 UNIVERSITATEA, BABEŞ-BOLYAI CLUJ-NAPOCA FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXĂ ROMÂNĂ Lucrare de licenţă COORDONATOR ŞTIINŢIFIC: Pr Prof Univ Dr Valer Bel ABSOLVENT: Mihai Emilian Platon CLUJ NAPOCA 2017 UNIVERSITATEA, BABEŞ-BOLYAI CLUJ-NAPOCA FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXĂ ROMÂNĂ Lucrare de licenţă DOGMATICA HRISTOLOGICĂ REFLECTATĂ ÎN CULTUL ORTODOX Coordonator ştiinţific: Pr Prof Univ Dr Valer Bel Absolvent: Mihai Emilian Platon Cluj-Napoca 2017 CUPRINS Error! Bookmark not defined INTRODUCERE 3 CAPITOLUL I: DOGMA ŞI CULTUL - FUNDAMENTE ALE BISERICII 7 1 1 Dogma - piedestal al cultului 7 1 2 Cultul - reflectare a învăţăturii de credinţă 24 1 3 Mărturisirea şi celebrarea credinţei prin cult 32 1 4 Lex credendi, lex orandi 39 CAP II REVELAŢIA PRIN ÎNTRUPAREA LOGOSULUI 44 2 1 Definirea dogmatică a Persoanei lui Iisus Hristos 44 2 2 Mărturiile mesianice Vechi Testamentare oglindite în imnografia cultului ortodox 47 2 3 Unirea ipostatică – cununa şi legătura dintre om şi Dumnezeu 51 2 4 Îndumnezeirea firii omeneşti în persoana Logosului întrupat 52 2 5 Chenoza Fiului – expresia supremă a lubirii lui Dumnezeu faţă de oameni oglindită în imnele cultului 55 2 6 Teotikia Maicii Domnului 61 2 7 Lipsa de păcat a Mântuitorului 65 2 8 Domnului Hristos i se cuvine o singură adorare după ambele firi 68 CAPITOLUL III: OPERA MÂNTUITOARE A DOMNULUI NOSTRU IISUS HRISTOS, REFLECTATĂ ÎN DOGMATICA IMNICĂ A CULTULUI CREŞTIN ORTODOX 71 3 1: Propovăduirea Cuvântului lui Dumnezeu si importanta sa, în iconomia mântuirii 71 3 2 Întreita slujire a Mântuitorului Hristos 84 3 2 1 Demnitatea profetică - Hristos, Profetul Profeţilor 85 3 2 2 Demnitatea arhierească Hristos, mielul adus spre junghiere Patimile şi jertfă pe cruce a Mântuitorului pentru păcatele lumii 88 3 2 3 Demnitatea Împărăteasca – Hristos Logosul Creator 93 CONCLUZII: 116 BIBLIOGRAFIE 121 INTRODUCERE În introducerea acestei lucrări, doresc să evidenţiez importanţa covârşitoare şi unică, a cultului şi a învăţăturii despre Mântuitorul nostru Iisus Hristos în viaţa credinciosului avid de cunoaştere şi dornic de trăire duhovnicească intensă Spun unică, pentru că în comparaţie cu alte culte, cum ar fi in Biserica Apuseană, care pune accentul mai mult pe latura omenească a lui Hristos, creştinismul răsăritean sesizează în Iisus Hristos deopotrivă şi pe Dumnezeu, căruia I ne închinăm în cult, dar şi pe om, pe care îl apoteozam pentru pironirea Lui în suferinţa Dumnezeu a creat prin Cuvânt întreg Universul si, tot prin Cuvânt, a binevoit să ni se descopere venind în maximă apropiere de noi, comunicându-Se oamenilor la nivelul lor de întelegere În Vechiul Testament cuvântul divin era încredintat profetilor, izvorul puterii acestuia aflându-se în Dumnezeu În Noul Testament, Cel ce vorbeste oamenilor este Însusi Dumnezeu, prin Iisus Hristos,Cuvântul Său întrupat, puterea si autoritatea Lui de învătător si profet fiind absolute Cuvântul Evangheliei lui Hristos are puterea de a întări pe cei care-l propovăduiesc si de a converti existential pe cei care il ascultă Făcându-Se om, Dumnezeu- Cuvantul intră în dialog direct cu noi, ni-L Revelează pe Dumnezeu la nivelul nostru de sesizare şi ne împărtăşeşte Harul şi Viaţa Sa la nivelul şi posibilităţile noastre de primire Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat, are în umanitatea Sa personală un mediu prin care trăieşte durerile întregii omeniri şi toţi se pot împărtăşi prin umanitatea lui personală de Viaţa lui Dumnezeu Astfel, El aduce în cadrul umanităţii din care face parte,după natura Sa omenească, o altă eficienţă a dumnezeirii Sale În cadrul cultului, cuvântul, ocupă un loc de o importanta covarsitoare intrucat, este întodeauna cuvânt despre Hristos, fără de care cultul nu-si poate atinge deplin scopul Între Cuvânt si Taină există o legătură ontologică întrucât sunt două mijloace ale propovăduirii cuvântului lui Dumnezeu Aceste elemente tin de cultul însusi, si in ele sunt cuprinse invataturi si principii fundamentale de credintă crestină Caracteristic cultului ortodox este faptul că Iisus Hristos nu este înfăţişat doar ca Mântuitor sau Salvator al omului, ci totdeauna că Fiul lui Dumnezeu şi Dumnezeu adevărat- Creator şi Mântuitor-, Care Se întrupează spre a împlini voia Tatălui Său, iar răscumpărându- ne din moarte, ne face capabili de a primi pe Duhul Său cel Sfânt, Dătătorul de viaţa Cu alte cuvinte, unde este Hristos este Sfânta Treime, iar lucrarea Sa este şi lucrarea cea unică şi unitară a Treimii celei Una Dogmatica cultului crestin are menirea de a revela cuvantul Evangheliei si astfel, sa fie pus in aplicare in viata practica a credinciosilor, intrucat intreg cuvantul propovaduit, daca este acceptat de cel caruia I se adreseaza, devine lucrator al propriei sale mantuiri Cuvantul este darul lui Dumnezeu pentru oameni si are un rol absolut covarsitor in relatiile inter-umane ca mijloc de exprimare a sentimentelor si a gandurilor Acest dar al lui Dumnezeu reprezinta interactiunea directa a Lui in viata ascultatorului, intrucat Dumnezeu Cuvântul, ca unitate de bază a limbii, este darul lui Dumnezeu pentru om, având nu numai rolul de a împărtăsi cunostinte sau sentimente, ci si rolul unei interventii personale Mai mult, omul a primit de la Creatorul său un dar suprem: Cuvântul lui Dumnezeu Întrupat sau Logosul, iar, prin mijlocirea si Jertfa Acestuia, a primit posibilitatea mântuirii Puterea Cuvântului lui Dumnezeu si functia Sa revelatoare sunt gravate in imnele cultice care au implicit putere dumnezeiasca si rol mantuitor Logosul este persoana divină în jurul careia graviteaza întreaga gândire şi trăire creştină Atât în Sfânta Scriptura, cât şi în Sfânta Traditie, El este prezent la fiecare pas, datorită importantei Sale capitale în istoria mântuirii Întreaga teologie creştină se fondeaza pe Logos, inteles că a doua persoana a Sfintei Treimi, Mântuitorul Iisus Hristos, în existenta Sa anterioara lumii în sânul Sfintei Treimi şi în existenta Sa în lume, incepand cu întruparea şi sfarsind cu invierea şi înălţarea Cu ajutorul imnelor liturgice, cultul luminează mintea omului, reliefând misterul real al întâlnirii omului cu Dumnezeu în Ortodoxie Imnele liturgice, au fost şi au rămas pentru veşnicie ca adevărate mărgăritare ale Ortodoxiei Veritabile coloane de lumină, ce ne-au luminat in privinta dogmelor creştine Oamenii nu au autoritatea atat de mare incat sa reveleze adevaruri vesnice si infailibile Dogmele sunt de la Dumnezeu; sunt adevaruri sfinte descoperite de Dumnezeu: “Dumnezeu, in multe randuri si in multe chipuri, a grait in vechime parintilor nostri prin prooroci, iar in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait prin Fiul”(Evr 1:1-2) Descoperirea dogmelor s-a facut de catre Dumnezeu, prin sfintii prooroci si apostoli si mai ales prin Fiul-Hristos Forta dogmelor vine de la Dumnezeu Puterea si veritatea lor este de la Dumnezeu, nu de la om Sf Parinti le numesc dogme dumnezeiesti, iar evanghelistii si apostolii sunt numiti „invatatori ai dogmelor Munca migaloasă şi plina de talent a atator creştini evlaviosi de-a lungul secolelor1, ne infatiseaza astazi în imnografia Bisericii Ortodoxe 1 De obicei specialistii impart evoluţia literaturii imnografice crestine în trei mari perioade Cea dintai este perioada inceputurilor timide ale poeziei liturgice crestine, cuprinzand primele patru secole, pana la Sfantul Grigore de Nazianz inclusiv; a doua este perioada primei infloriri şi cuprinde secolele V – VII, culminand cu Roman Melodul; a treia incepe cu Sfantul Andrei Criteanul şi se intinde pana în secolele al XI-lea şi al XII-lea, cand incepe declinul poeziei imnografice o adevărata icoana a istoriei mântuirii Pentru fiecare praznuire, cărţile de slujba impletesc dumnezeiestile cântari ale lui David cu poezia melodului creştin, glasul profetului cu naratiunea istorica din sinaxar, sau cântarea ingereasca cu invătătura unui Sfânt Parinte Imnele liturgice, reprezinta trairea crestina si cuprind intreg tezaurul doctrinar, al Sfintei Scripturi Intreaga dogmatica este reflectata in cantarea cultica iar aceasta devine piatra de temelie pentru toti credinciosii Cantarile cultice sunt semne ale evlaviei şi trăirii creştine, cuprind toata poezia teologică a veacurilor, pe care le-au străbătut, şi prin ele vorbesc toti iubitorii şi osirduitorii ce-au slujit şi s-au inchinat Domnului Iisus Hristos Cartile de ritual intrebuintate de Biserica, dupa continutul lor, sunt de doua feluri: carti care cuprind texte extrase din Sfanta Scriptura si carti alcatuite de Biserica, in care gasim cantari si imne liturgice ale marilor melozi crestini si rugaciuni alcatuite de Sfintii Parinti Poezia religioasa in cultul ortodox isi are radacinile in imnografia bizantina care este o adevarata enciclopedie teologica versificata sau o teologie popularizata sub forma imnelor Imnografia bizantină reprezintă expresia cea mai desăvârşită a relaţiei dintre dogmă şi cult Dogma trăieşte în Liturghie, o însufleţeşte şi o spiritualizează necontenit, iar cultul ortodox practica dogma, se întemeiază pe ea răspândind viaţa şi credinţa Ortodoxă”2 Prin aceasta imnografie, dogma ortodoxa si-a gasit cele mai frumoase formule de exprimare, in formele cultului ortodox Mai mult, după cum se poate vedea din scrierile multor Sfinţi Părinţi ai Bisericii Creştine, muzica devine armă de apărare şi element de demonstraţie în luptele spirituale care au loc pentru lămurirea şi fixarea dogmatică a învăţăturii şi tradiţiei creştine Să amintim doar ce rol precumpănitor a avut muzica în combatereaa ereziei lui Arie şi în răspândirea dreptei credinţe Putem afirma ca în cultul ortodox se afla un adevărat tezaur doctrinar în care sunt infatisate, toate marile capitole ale invăţăturii de credinta, dar în aşa fel incat el să reprezinte invătătura Ortodoxă de totdeauna şi de pretutindeni a Bisericii adevărate în fata oricarei alte conceptii Creştinismul ortodox prin cultul său practica trăirea dogmei ca viaţa dumnezeiască şi izvor de viaţa dumnezeiască (Ioan III, 18-21; ÎI, 10-11) prin actele liturgice, prin Tainele Bisericii şi prin tot ce ţine de cult Doctrina împărtăşită şi trăita în cadrul liturgic ajuta la adâncirea progresivă a înţelesului ei, căci trăind “în Domnul”, împărtăşindu-ne cu El, retrăind în minte, în propriile noastre împrejurări viaţa Lui, contemplând virtuţile şi sfinţenia Lui, 2 Pr Petre Vintilescu, Curs litografiat de Liturgica Generala, Bucuresti, 1940, p 37 luându-L rugăciune alături de noi, ne simţim pătrunşi de puterea Lui care ne luminează şi ne întăreşte ca mlădiţe ale unicei vite, plină de sevă unică a Duhului şi a vieţii dumnezeieşti Aşadar, dogma în cultul ortodox înseamnă experimentarea realităţilor spirituale evocate de ea, făcute vii prin credinţă, cu toată viaţa suprafirească pe care o evoca aceste formule divino-umane; nu este vorba deci de nişte formule goale de conţinut, ci de plinătatea lor de sevă duhovnicească, de toată fiinţa lor spirituală, de un conţinut divin ce rodeşte viaţa Ele vestesc, cum spune Apostolul Ioan, “ce era de la început, ce am auzit, ce am văzut cu ochii noştri, ce am primit şi mâinile noastre au pipăit despre Cuvântul vieţii” (I Ioan 1) Biserica mărturiseşte adevărul religios infinit mai mult decât prin definiţii dogmatice, în manifestarea ei spontană prin actele de cult, prin rugăciunile şi Tainele ei, prin viaţa ei trăita şi îmbogăţită nelimitat de cei mai credincioşi fii ai ei Ortodoxiei îi este caracteristica liturghisirea; Ortodoxia se exprimă în cult, care este într-o oarecare măsură viaţa în Dumnezeu In incheierea acestei parti introductive, facem amintite cuvintele extraordinare a Sfantului Ignatie care ne indruma spre unitatea Bisericii intru Hristos, toți cântând într-o singură voce, formând corul (Epistola către efeseni, 4 1 2) Și atunci, adevăratul creștin este în perfectă concordanță și armonie cu Biserica Caci numai In acesta unitate putem fi condusi la Dumnezeu: ”Fiecare din voi deci să fiți un cor; și în armonia înțelegerii dintre voi, luând în unire melodia lui Dumnezeu, să cântați prin Iisus Hristos cu un glas Tatălui, ca să vă audă și să vă cunoască prin faptele bune pe care le faceți, că sunteți mădulare ale Fiului Său Vă este, dar, de folos să fiți într-o unire fără de prihană, pentru ca să aveți pururea parte și de Dumnezeu ” CAPITOLUL I: DOGMA ŞI CULTUL - FUNDAMENTE ALE BISERICII 1 1 Dogma - piedestal al cultului Dogmele sunt adevăruri de credinţa descoperite de Dumnezeu prin Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie hotărâte şi explicate de Biserică şi formulate în parte de Sfintele Sinoade Dogmele formează esenţa religiei, deoarece ele cuprind tot ceea ce Dumnezeu a descoperit lumii, atât cât trebuie să se ştie despre fiinţa Sa, şi cât trebuie să facă omul credincios pentru mântuirea lui Însăşi existenţa Sfintei Biserici este condiţionată de existenţa dogmelor ca adevăruri indispensabile şi absolute mântuirii noastre Aceste adevăruri absolute vin de la Dumnezeu şi sunt păstrate de Biserică şi propovăduite Biserica nu poate greşi deoarece este a lui Hristos şi este condusă în chip nevăzut de El Fiinţa religiei este legătura liberă, conştientă şi personală a omului cu Dumnezeu, care se realizează pe cale spirituală prin adorare, iar în afară, prin cult Dumnezeu adevărat, posedând plenitudinea naturii divine îşi asumă natura umană pe care a creat-o şi fără să-şi modifice Dumnezeirea, preia din făptura Maicii Sale totalitatea acestei naturi umane fără nici un fel de amestecare, devine în acelaşi timp Dumnezeu şi Om Sfântul Marcu Ascetul afirma despre Cuvânt, că S-a făcut trup, pentru ca trupul să devină cuvânt Aceasta este Chenoza (Κένωση) sau deşertarea de slavă a lui Dumnezeu Întreaga iconomie reprezintă expresia vizuală a dogmei, Fiul lui Dumnezeu cel deofiinta cu Tatăl, prin natura Sa divină şi deofiinta cu noi prin firea Sa umană,” întru totul asemenea nouă, afară de păcat” se face om pentru a reuni în Chipul Său Chipul lui Dumnezeu şi cel al „robului” Din nemărginita iubire şi purtare de grijă, Dumnezeu nu putea privi cum măiestria Sa arătată în fiinţa oamenilor, se pierde din înşelăciunea diavolului, deci trebuia să găsească un mijloc prin care trebuiau dejucate toate uneltirile împotriva operei Sale Căci oare care ar mai fi scopul creaţiei dacă odată adusă la viaţa era lăsată să moară şi stricăciunea să se întărească împotriva ei şi să stăpânească moartea asupra-i, şi nu doar atât: dacă moartea ar fi fost lăsată să pună stăpânire atunci am înţelege că Dumnezeu este neputincios şi slab, că a pierdut lupta cu moartea şi toată creaţia Sa se pierdea sub ochii Săi neputincioşi Invatatura crestina afirma ca intreaga creatie a fost facuta de Dumnezeu prin Logos- ul Sau personal, implicit oamenii plasmuiti fiind (Πλαστέν) prin acelasi Logos Rational , nu se putea sa-I creeze muritori si lipsiti de libertate, intrucat sunt creaturi rationale oranduite comuniunii vesnice a Sfintei Treimi Cu alte cuvinte, omul, nu poate sfarsi in moartea definitva care este irationala , iar daca ei sunt supusi mortii, e datorita libertatii lor, prin care se despart de Dumnezeu Ce sens ar mai exista daca oamenii s-ar naste unul dupa altul si ar muri intr-o moarte definitiva ? Concilierea intre constiinta rationala si moartea total irationala este imposibila ! Ratiunea deplina o da existentei umane numai Logosul Intrupat , Care a invins moartea si l-a scapat pe om de ea Deci nu putea să-Şi lase creaţia să fie stăpânită de stricăciune căci acest lucru era nepotrivit cu bunătatea Părintelui Adevărului şi nu avea cum să se arate mincinos Omul a fost creat din iubire, pentru eterna dialogare cu Adevărul, dar căzând din această legătură cu Dumnezeu, trupul a rămas fără puterea spiritului şi asupra lui se năpusteşte legea firii care descompune lucrarea Lui Pentru că Dumnezeu iubeşte omul şi vrea ca acesta să dialogheze în permanentă cu El, trebuia să restabilească acest dialog şi să readucă harul comuniunii prin Cuvântul Sau „care a făcut toate, din cele ce nu sunt” Lui îi revenea acesta demnitate de a crea din nou toate şi să pătimească pentru toţi şi să fie pentru toţi sol vrednic pe lângă Tatăl3 Odată căzut din graţiile Creatorului, omul rămâne singur, şi neputincios, incapabil să se reînalţe din stricăciunea proprie a firii sale prin propriile-i puteri limitate de păcatul căderii şi deci trebuia o nouă comuniune cu Dumnezeu, o restaurare din partea Creatorului care să redea omului nestricăciunea de care s-a bucurat la începutul creaţiei iar această forţă vivificatoare nu putea veni decât din partea lui Dumnezeu care preia pedeapsa păcatului în locul omului, căci omul nu putea să scape de ea de unul singur, decât dacă cineva suporta pedeapsa în locul său Sfântul Atanasie spunea despre firea supusă stricăciunii prin ieşirea din comuniunea de viaţă dătătoare a lui Dumnezeu, ca trebuia să reintre în această comuniune suportând moartea prin cineva care e şi om în legătură cu oamenii şi Dumnezeu, Izvor al vieţii Aşadar moartea, trebuia învinsă în om prin suportarea ei de către unul care are esenţa mai tare decât cea a morţii, care o poate suporta ca om şi o poate nimici Sfantul Atanasie cel Mare P S B scrieri partea 1 Trad in lb rom de Pr Prof Dumitru Staniloaie, Ed Institutul Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buc 1987, p 103 Omul nu avea aceasta potentă şi era inimaginabil cum el limitat fiind şi în stare de păcătoşenie putea să învingă moartea prin forţele proprii Numai Dumnezeu cel ce l-a adus pe om din nefiinţă la fiinţa, îl putea readuce la viaţa adevărată şi la redialogarea cu Adevărul Dumnezeu Cuvântul ştia dintru-început ca stricăciunea oamenilor nu se putea desfiinţa decât prin moarte şi trebuia ca El să rostească DA-ul răscumpărător în faţa Tatălui care îl trimite la moarte Îşi va asuma de bună voie moartea în trup ca să o stârpească, dar Fiul lui Dumnezeu, Cuvântul se Întrupează pentru că este singurul care poate dezrădăcina moartea prin moartea şi Învierea trupului său, adică îşi ia trup în stare să moară pentru toţi, dar nu este cu putinţă să moară Cuvântul care sălăşluia în El deoarece era Însuşi Fiul lui Dumnezeu întru care sălăşluieşte nemurirea şi întru el păcat nu poate exista În Epistola către Evrei, Apostolul Pavel spune: „Căci I se cădea Aceluia, pentru Care şi prin Care sunt toate, să desăvârşească prin pătimire, cel ce a ridicat pe mulţi fii la slavă” (Evr 2 10) Moartea Lui prin lipsa de păcat este o dăruire lui Dumnezeu, legea morţii a fost învinsă în El Focul dumnezeiesc despre care se cântă la Liturghia din Duminica Tomei este focul Duhului Sfânt din sufletul Său care reprezintă puterea de viaţă a dumnezeirii care a biruit slăbiciunea morţii în totalitate: “Pecetluit fiind mormântul, viaţă din mormânt ai răsărit, Hristoase Dumnezeule; Şi uşile fiind încuiate, înaintea ucenicilor ai stat, învierea tuturor, Duh drept printr-înşii înnoindu-ne nouă, după mare milă Ta”4 În mod covârşitor trupul înviat al lui Hristos iradiază lumina, aceasta iradiere a luminii e „întocmai că flacăra focului” În Cântările ortodoxe se spune că, coasta lui Iisus pipăită de Toma era foc şi numai condescendenta lui Hristos l-a aparat pe Toma să nu se ardă Acest foc poate fi considerat ca şi o căldură intensă a iubirii dumnezeieşti, care se comunica acum neîmpiedicat prin trupul Înviat Trupul celui înviat este un trup pnevmatic (soma pnevmatikon) spune Sfântul Apostol Pavel, care penetrează şi preschimba modalitatea existenţei lui separate, şi nu poate fi sesizat după condiţiile acestei existente5 4 Troparul din Duminica Tomei 5 Pr Prof Dr Dumitru Staniloaie Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 2 Ed Inst Bibl al B O R ,Buc 1978p 160 Se cuvenea ca prin momentul chenotic, Fiul lui Dumnezeu să se întrupeze şi să săvârşească acest mare lucru, căci un împărat niciodată nu priveşte nepăsător cetatea pe care a zidit-o lăsând tâlharii să o risipească din neglijenţa locuitorilor ei, „ci o apăra şi izbăveşte lucrul făcut de el necautand la nepăsarea locuitorilor” Providenţa divină sau pronia dumnezeiască este purtarea de grijă pe care Dumnezeu o manifestă în mod permanent faţă de întreaga creaţie şi în mod special faţă de om fiecare în parte Această purtare de grijă, trebuie să fie permanent vie în crezul credincioşilor convinşi fiind de iubirea lui Dumnezeu care se răsfrânge neîncetat şi necondiţionat asupra întregului cosmos Astfel conduşi de această amprentă a apartenentei de Dumnezeu, înfierata în A D N-ul conştiinţei noastre originare, Îl cunoaştem pe El, „Cel ce Este „Prin Logosul Întrupat cel ce face cunoscut pe Tatăl, acelora care îL primesc pe El „Cine Mă primeşte pe Mine primeşte pe Cel ce M-a trimis pe Mine”(Mt 10 40) Pornind de la aceasta, conştiinţa vie descoperă lucrările îndumnezeitoare şi proniatoare care stau ca fundament al vieţii creştineşti Rugăciunea este unealta cu ajutorul căreia tărâmul credinţei este lucrat pentru a da roada Rugăciunea este mijlocul de comunicare dintre om şi Dumnezeu, iar pentru că aceasta să se poată înfăptui este nevoie de golirea minţii (μετάνοια) de tot ceea ce este pământesc, efemer, şi umplerea ei cu virtuţi Actele de cult pe care credincioşii le săvârşesc au la bază credinţa în Mântuitorul nostru Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu care din iubirea de oameni se Întrupează, Pătimeşte şi Înviază pentru mântuirea tuturor Credinciosul adevărat, conştientizează în permanenţă că Hristos lucrează pentru mântuirea sa, iar prin cult nu se evidenţiază altceva decât o expresie a acestui crez Viaţa în Biserica este “o viaţă nouă cu Hristos şi în Hristos condusă de Duhul Sfânt6 Rugăciunea cu o importanţă aparte, este rugăciunea pocăinţei care manifesta crezul lăuntric al puterii lui Dumnezeu de a ierta păcatele, şi şansa revenirii fiecăruia dintre noi cu ajutorul harului divin; temeiul oricărei rugăciuni a creştinului este, Hristos prezent şi lucrarea 6 Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia , trad rom de Nicolae Grosu, ed a II-a, Sibiu 1933 ,p 1 Sa mântuitoare Comunitatea aceasta cu Hristos sau cu Biserica, n-ar putea fi înţeleasă fără Hristos ca izvor al ei de viaţă şi ca centru al tuturor acţiunilor ei Faptul că omul crede cu adevărat în Domnul cel Înviat îl dovedeşte prin aceea că lupta împotriva păcatului şi a patimilor, iar dacă se lupta, trebuie să ştie că se luptă pentru nemurire şi pentru viaţa cea veşnică Dar dacă nu se lupta, atunci credinţa lui este zadarnică, deoarece dacă credinţa omului nu este lupta pentru biruinţa morţii iar mai apoi la veşnicie, atunci credinţa este fără noimă Pentru că Hristos dacă N-a Înviat, înseamnă că nici păcatul şi moartea nu au fost biruite N-ar mai fi cu putinţă să credem în minunea Învierii Mântuitorului nostru Iisus Hristos Doar prin prisma credinţei ca Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel Înviat putem lupta cu orice păcat personal, doar aşa ne putem întări treptat simţămintele că Domnul Hristos a Înviat cu adevărat şi adevărat este ca El Fiul Tatălui care a zdrobit puterea morţii pe toate fronturile de luptă7 Sensul cultului creştin se reliefează în activitatea mântuitoare a Fiului lui Dumnezeu care a biruit moartea şi a Înviat, iar rugăciunea în numele lui Hristos înseamnă rugăciunea prin tot ce este şi a făcut El, iar credinţa că Hristos te ajută să biruieşti, face din rugăciune începutul biruinţei Sfântul Apostol Pavel spunea:” e grozav lucru să cazi în mâinile Dumnezeului celui viu” adică a porni în acea călătorie grozavă în care scopul ultim, e întâlnirea cu flacăra îndumnezeitoare, Dumnezeu cel Atotputernic! Iar dacă nu suntem întru totul gata a ne preda în totalitate flacării dumnezeieşti şi să devenim un rug permanent arzând în pustie, fără să ne mistuim nu vom putea avea niciodată speranţa că ne apropiem de Judecătorul Noi putem să ne apropiem de Dumnezeu doar dacă avem conştiinţa că venim la judecată Numai aşa se creează apropierea dintre creaţie şi Creator, căci Domnul vine cu totul aproape, în dragoste doar în măsura în care noi îi permitem aceasta În aşa fel trebuie văzute lucrurile întocmai, când ne apropiem de Dumnezeu în rugăciune, căci în momentul apropierii noastre de El, noi ne aflam în faţa vieţii sau în faţa morţii 7 Pr Iustin Popovici, Omul si Dumnezeul –Om, p 64-65 Viaţa este atunci când venim la El în duhul evlaviei, cu inima zdrobită şi cu mintea eliberată de toate cele stricăcioase, iar moartea este atunci când facem contrariul, adică fără regretul pocăinţei, cu mândrie şi egocentrism Acesta trebuie să fie cultul creştinului autentic care îşi formează un crez lăuntric indestructibil de pe urma trăirilor şi experienţelor lui Dumnezeu din viaţa sa Cultul nu este o iniţiativă omenească, ci o consecinţă şi un răspuns al omului credincios la lucrarea de răscumpărare a lui Dumnezeu în Hristos Cultul este constatarea şi exprimarea doxologică a lucrării de mântuire Cultul devine răspuns la chemarea lui Dumnezeu adresată omului credincios Cultul nu poate fi înţeles separat de întreaga misiune a lui Hristos şi de învăţătura Sa, căci la baza lui stă lucrarea de mântuire realizată atunci, acum şi în veci, de Hristos Dumnezeu cel în Treime este adorat în şi prin Trupul Hristosului Său care este Ecclesia Astfel, cultul şi rugăciunea devin expresii ale credinţei Urmare a acestor convingeri, rugăciunea nu începe cu nevoile curente, ci cu mărirea acţiunilor dumnezeieşti îndreptate spre neamul omenesc Cine nu se roagă din convingerea fermă despre adevărurile dumnezeieşti nu face decât să imite rugăciunea adevărată Orice rugăciune este exprimată, prin Iisus Hristos, Domnul nostru”, prin tot ce El este şi a făcut pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire Apropierea de Dumnezeu prin intermediul rugăciunii este întotdeauna o descoperire a frumuseţii Lui, dar concomitent şi constatarea distanţei care ne desparte pe noi de El Distanţa e impropriu spus deoarece Dumnezeu nu se determina prin faptul că este Sfânt iar noi păcătoşi Distanţa se determina de relaţia păcătosului cu Dumnezeu Noi putem să ne apropiem de El, numai dacă facem acest lucru cu conştiinţa că venim la judecată Iar aceasta se poate înfăptui doar debarasându-ne de propriul egocentrism şi conştientizând în permanenţă El e deschis pentru noi atâta timp cât noi Îl iubim pe El mai mult decât propriul confort Numai aşa distantă dispare, Dumnezeu vine cu totul aproape în dragoste şi compătimire Pornind de la cuvintele Sfântului Apostol Pavel cu privire la călătoria primejdioasă a rugăciunii “e grozav lucru să cazi în mâinile Dumnezeului celui viu” (Evr 10 31) Sfântul Antonie de Suroj în cartea “Şcoala rugăciunii” spune aşa: “a ieşi conştient întru întâmpinarea Dumnezeului Celui Viu înseamnă, a porni la o călătorie grozavă Într-un sens oarecare fiecare întâlnire cu Dumnezeu e înfricoşată Judecata Oricând facem acest lucru, fiecare întâlnire fie în taină sau în rugăciune noi facem ceva foarte primejdios, pentru că după cuvântul Scripturii, Dumnezeu este foc Şi dacă nu suntem întru totul gata a ne preda fără rezerve flacării dumnezeieşti şi să devenim un rug nemistuit arzând în pustie, această flacără ne va mistui pentru că experienţa rugăciunii o putem cunoaşte numai dinlăuntru şi a glumi cu ea nu se poate”8 De aceea înainte de a porni la această călătorie captivantă a rugăciunii, să nu uităm nici o clipă că nu se poate întâmpla nimic mai însemnat care să ne arunce într-un cutremur mai mare, decât întâlnirea cu Dumnezeu În această ieşire noi trebuie să conştientizăm că ne pierdem viaţa: Adam cel vechi din noi trebuie să moară Rugăciunea este călătoria care aduce răspunderea nouă, deoarece am cunoscut ca prin omorârea Adamului celui vechi din noi, am primit conştiinţa adevărată şi trebuie să avem grijă cum o întrebuinţam Noi răspundem de fiecare bucăţică de adevăr pe care l-am însuşit firii noastre iar acesta odată ce devine proprie firii nu avem voie să o lăsăm nelucrătoare, ci trebuie să o arătăm în comportarea noastră şi în acel sens de la noi se cere răspundere pentru orice dreptate pricepută de noi A te ruga creştineşte, înseamnă a înţelege creştineşte, a pătrunde tot mai mult în cunoaşterea a ceea ce este Dumnezeu, a ceea ce El vrea, a ceea ce El face Dela minunea creaţiei, de la răscumpărare şi de la Biserică, mintea celui ce se roagă trece la credinţa în Dumnezeu părintele tuturor Tatăl din ceruri, numele Său, împărăţia Sa, voia Sa, înmănuncheate în acţiunea de răscumpărare a lui Hristos, sunt baza rugăciunii Aducându-şi aminte de toate acestea, creştinul ştie cărui Tată se roagă şi cui îi cere pâinea cea spre fiinţă, iertarea păcatelor, izbăvirea de cel rău Rugăciunea nu stă deci în cuvintele rostite, ci în credinţa noastră în faptele mântuitoare ale lui Dumnezeu Credinţa şi viaţa noastră creştinească sunt rugăciunea noastră 8 Antonie de Suroj, Scoala rugaciunii trad de Irineu Slatineanu p 84-85 Credinciosul rugător are în conştiinţa să faptul că Biserica este însăşi Trupul lui Hristos (koinonia) adică poporul lui Dumnezeu (Ekklesia tou Theou), şi astfel se simte părtaş direct al seminţiei sfinte Caracterul principal al Bisericii este acela de a propovădui Sfânta Evanghelie, care în mod inevitabil reprezintă o judecată asupra întregii lumi ” Evanghelia nu este din această lume” este proclamarea a lumii viitoare Credinţa vine în ajutorul raţiunii credinciosului, îmbogăţind conţinutul şi numărul cunoştinţelor privitoare la lucrurile supranaturale, ferindu-l astfel de rătăciri Cuvântul Biserica (εκκλσια) înseamnă “adunare”, iar această adunare, în noţiunea creştinismului primar înseamnă a alcătui o adunare al cărui scop este a realiza Biserica Euharistică care culminează prin frângerea pâinii Pe noi pe toţi, care ne împărtăşim dintr-o Pâine şi dintr-un Potir, Să ne uneşti unul cu altul prin împărtăşirea Aceluiaşi Sfânt Duh 9 Euharistia pentru noi este şcoala rugăciunii şi a credinţei Învăţătura noastră este în concordanţă cu Euharistia, iar Euharistia confirma învăţătura Acest “lex credendi” “lex orandi” al Bisericii primare sunt nedespărţite: una serveşte ca drept temelie celeilalte Teologia, hristologia, pnevmatologia, antropologia, cosmologia creştină sunt de negândit, în elaborarea lor, în altă parte, decât în ambianţa Euharistiei Dar şi invers: Euharistia nu poate fi concepută decât pe baza teologiei, a hristologiei, a pnevmatologiei etc În felul acesta, moartea şi învierea Domnului nu rămân fapte externe, străine de noi, ci operează şi se repetă şi în sufletul creştinului care se roagă Încă de la început Biserica mărturisea cu tărie ca lex orandi, (legea credinţei) şi lex credenda (legea rugăciunii) sunt nedespărţite şi una serveşte de temelie celeilalte, după cuvântul Sfântului Irineu din Lyon:” Învăţătura noastră este în concordanţă cu Sfânta Euharistie, iar Euharistia confirma învăţătura” Credinţa Sfinţilor Apostoli în Domnul Hristos care moare şi înviază pentru oameni, îi face pe aceştia să se împărtăşească de moartea şi învierea Lui Ei sunt botezaţi cu El, se 9 Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare mărturisesc cu El, îl laudă, îl iubesc, îl proclamă, îl roagă, îi mulţumesc, suferă şi mor cu El Numele lui Dumnezeu, descoperit prin viaţa şi moartea Fiului, este suportul întregii vieţi şi al întregului cult creştin, deoarece este o prezenţa permanentă, în mijlocul creştinilor Cultul şi rugăciunea îşi pierd sensul atunci când ele nu mai reprezintă expresia credinţei în Mântuitorul Iisus Hristos, devin lipsite de logică deoarece destramă sacralitatea, dezrădăcinează conţinutul Crucii lui Hristos Tot aşa se întâmplă cu credinţa manifestată; se înăbuşe deoarece nu poate să se îmbogăţească tot mai mult de conţinutul crucii care se află şi se împărtăşeşte prin Liturghie De aceea în Biserica Ortodoxă credinţa şi manifestarea ei liturgică sunt indispensabile pentru unirea cu Hristos Nu există credinţă fără consecinţe liturgice şi nici manifestare liturgică adevărată care să nu izvorască dintr-o credinţă profundă Împărăţia lui Dumnezeu este conţinutul vieţii creştine Împărăţia este cunoaşterea lui Dumnezeu, iubirea faţă de El, unitatea cu El, şi viaţa întru El Dumnezeu este conţinutul Vieţii veşnice:” aceasta este viaţa veşnică ca să te cunoască pe Tine” (Io XVII, 3) Pentru această viaţă reală şi veşnică a fost creat omul Amintirea lui Hristos de noi, care se realizează în noi prin amintirea noastră de Hristos, alcătuieşte esenţa credinţei noastre şi în ea, Viaţa cea nouă care ni se dăruieşte Din primele zile ale creştinismului, a crede în Hristos înseamnă să ţii minte şi să-ţi aduci aminte de El şi nu doar atât, să cunoşti despre el şi despre învăţătura Lui, ci să cunoşti ca El este Viu şi Prezent în mijlocul celor care-L iubesc pe El Încă de la început credinţa creştinilor era amintire şi aducere aminte Amintirea cea nouă este recunoaşterea plină de bucurie a Celui Înviat, a Celui Viu, ca Unul ce este de faţă şi prezent şi nu doar că-L recunoaşte dar se şi întâlneşte cu El şi trăieşte viu în comuniune cu El Noi n-am trăit “în zilele Lui”, în timpul lui Pilat din Pont şi nu putem să ţinem minte şi a ne aducem aminte de ceea ce s-a petrecut atunci Noi cunoaştem cele petrecute prin adevărata amintire şi aducere aminte de El care, reprezintă în fond credinţa şi viaţa noastră 10 Din acest motiv noi nu ne aducem aminte de trecut ci de El Însuşi şi această aducere aminte devine intrarea noastră în biruinţa Lui asupra timpului asupra scindării timpului, în trecut prezent şi viitor Este intrarea noastră în “viaţă care este viaţa”, în care absolut totul este viu 10 Alexandre Schmemann, Euharistia Taina Imparatiei , trad rom , Pr Boris Raduleanu Editura Anastasis p 133 Aici trăieşte totul prin amintirea de viaţă făcătoare a lui Dumnezeu, şi toate: lume, viaţa moarte, cele prezente cele viitoare, toate sunt ale noastre, căci “noi suntem ai lui Hristos, iar Hristos este al lui Dumnezeu” (1Cor 22) A ne aduce aminte înseamnă cu alte cuvinte, ca trecutul nostru şi viitorul sunt ca unele care trăiesc în noi şi ne sunt noua date transformând viaţa noastră făcând-o viaţa în Dumnezeu Sfântul Apostol Pavel începe orice rugăciune prin a-şi aminti de Dumnezeu Creatorul, răscumpărătorul, şi proniatorul Numai de pe baza adevărurilor credinţei sale puternice porneşte gândul rugăciunii către Dumnezeu Creştinii care se roagă în felul Sfântului Apostol Pavel, amintesc mai întâi marile adevăruri, ale vieţii prezente Domnului, a grijii creatoare a Domnului în lumea din jurul nostru, a vieţii prezente a Domnului în Biserica Sa Cel ce se roagă priveşte întâi la fapta divină şi pe baza ei se roagă Cu aceasta începe rugăciunea şi acţiunea cultică În gesturile şi acţiunile noastre, mai exact în cultul nostru lucrează Hristos şi tot ce este văzut devine” văzut din nevăzut”, orice simbol este împlinit în Taină În vechime credincioşii erau chemaţi să răspundă prin acţiune şi nu prin cuvinte Noi nu putem primi pacea lui Hristos “cea mai presus de orice înţelegere” şi ne este cu neputinţă a căpăta prin capacităţile noastre limitate iertarea păcatelor, viaţa veşnică şi unirea cu Dumnezeu Toate acestea ni le putem însuşi numai în şi prin Biserica lui Hristos, prin sfintele taine, căci lucrarea Bisericii este lucrarea sfântă a lui Hristos De pildă în “sărutarea sfântă”, noi nu exprimam iubirea noastră, ci ne îmbrăcăm cu iubirea nouă a lui Hristos Iar bucuria este tocmai aceasta comuniune, ca eu primesc iubirea lui Hristos de la un străin ce stă în apropierea mea iar el o primeşte de la mine În această sărutare sfântă, amândoi ne descoperim unul faţă de altul, ca părtaşi ai iubirii lui Hristos, ca fraţi întru Hristos Orice manifestare cultică nu este decât expresia convingerii că Dumnezeu este creatorul şi susţinătorul vieţii noastre şi că existenţa noastră n-ar avea rost în afară de Dumnezeu, întru care viem, ne mişcăm şi suntem” (Fapte XVII, 28) În acest sens rugăciunea nu este atât o aspiraţie personală de a obţine sau de a afla ceva, cât exprimarea doxologică a mântuirii oferită de Dumnezeu lumii întregi Dar dacă Rugăciunea domnească şi cuvintele, prin Iisus Hristos” sunt interpretate în întreaga lumină a Noului Testament, atunci este clar că rugăciunea creştină nu mai este început nici mistică, nici profetică, ci liturgică Credincioşii care se roagă iau parte la acţiunea lui Hristos murind pentru propriul lor egoism, aşa cum ei sunt părtaşi la trupul Lui prin moarte şi înviere Trebuie omorât acel sentiment dureros din trăirea Bisericii de astăzi, şi anume acela al evlaviei limitate la individ, prin care noi ne separăm în mod egoist de adunare şi chiar stând în biserică, continuam să-i simţim pe unii aproape şi pe alţii departe de noi, adunarea continua să fie o masă impersonală care nu are contingenţă În vechime cei certaţi trebuiau să se împace şi să se ierte unul pe altul înainte de a participa la adunarea Bisericii Tot ce este omenesc trebuie să fie împlinit pentru că Dumnezeu să se poată întrona în sufletele noastre Aceasta împlinire înseamnă acceptare a sinelui de a lăsa pe Dumnezeu să intre şi să lucreze în suflete şi întotdeauna trebuie să ne întrebăm atunci când păşim spre Sfânta Euharistie dacă mergem noi oare sinceri în faţa lui Hristos, flămânzi şi însetaţi nu doar după ajutor şi mângâiere, ci pentru focul care arde în noi în toate slăbiciunile, toată limitarea noastră şi care ne luminează cu toată iubirea cea nouă a lui Hristos Noi dorim oare de la Biserica pace numai cu aceia cu care suntem împăcaţi, iubire faţă de aceia pe care îi iubim, adică auto confirmarea şi autojustificarea noastră? În acest caz, harul nu se poate revărsa peste noi şi înnoirea vieţii noastre nu este cu putinţă În acest caz, niciodată nu vom putea depăşi limitele propriei noastre înstrăinări pentru a participa cu adevărat în Biserică Credinţa adevărată cere întotdeauna mărturisire şi exprimare, atragerea şi convertirea altora iar aceasta nu se poate înfăptui prin “sentimentul religios” care domina în biserica ortodoxă actuală Substituirea credinţei prin acest sentiment religios se săvârşeşte treptat şi se ascunde sub masca unei vieţi bisericeşti absolut suficientă, apare ca o pavăză a autenticităţii ortodoxiei adevărate dar în fond ea este vrăşmaşul cultului creştin, a tradiţiei creştine iniţiale El reprezintă un conservatorism al formei şi nu al fondului, care nu doar că nu face referire la conţinutul real al credinţei întrupat în formă, ci neagă chiar prezenta acestui conţinut care descoperă şi se dăruieşte Noutatea absolută a cultului creştin sta numai în credinţa adevărului care mântuieşte şi se transforma în viaţa veşnică În acest concept contextual creştinul trebuie să trăiască cultul şi să recunoască în sinea sa ca El este întruparea şi împlinirea credinţei adevărate “în Duh şi în Adevăr, ce ni s-a dăruit nouă de Mântuitorul Hristos Potrivit învăţăturii Noului Testament creştinul va accepta ca două adevăruri să fie mereu prezente în cultul ce-l săvârşeşte Mai întâi, în centrul cultului, în practică, nu vor fi nevoite şi sentimentele credincioşilor, ci actele de răscumpărare ale lui Dumnezeu şi adevărurile divine eterne pe care aceste acte le revelează Limbajul, structura cultului vor fi indicate de schimbarea şi tematica acţiunii divine, de moartea şi învierea lui Hristos, de aceeaşi acţiune prezentă acum în ceruri şi în întreaga Biserică Astfel, mişcările ordonate din Liturghie, nu sunt adăugiri supărătoare rugăciunii creştine, ci exprimă faptul cultului după Noul Testament, ca un cult în care acţiunea divină este spontană şi în care se contopeşte rugăciunea comunităţii O astfel de rugăciune spontană este necesară, dar centrul ei este actul de înaltă preoţie al lui Iisus Hristos care se jertfeşte pururi în ceruri şi Biserica Sa pentru mântuirea tuturor În al doilea rând, urmează că întregul cult este actul Trupului unic al lui Hristos Glasul credinciosului este contopit cu vocea întregului Trup şi reprezintă Trupul Doi sau trei adunaţi în numele lui Hristos reprezintă Trupul în acel loc Creştinii nu se adună ca să prezinte, propriul lor cult lui Dumnezeu”, ci ca să se alăture ca un fragment aparte în actul unic al lui Hristos, în întreaga Sa Biserică, din cer şi de pe pământ Cele mai de sus fac referire în primul rând la cuvântul “unitate”, cuvânt cheie pentru creştini, deoarece în trăirea credinţei creştine el face referire înainte de toate la Dumnezeu Însuşi, la descoperirea vieţii dumnezeieşti ca Unitate, ea fiind conţinutul şi plinătatea Vieţii Dumnezeieşti Dumnezeu se descoperă pe Sine în Trinitatea Să şi o descoperă pe ea ca fiind întocmai Viaţa Sa, ceea ce înseamnă că El este Izvorul şi Începutul vieţii întregi, este cu adevărat “Viaţa vieţii” În creştinism credinţa, este trăirea întâlnirii cu darul, iar această întâlnire este peste putinţă cuvintelor de a o exprima deoarece numai din această trăire, ele îşi capăta atât sensul cât şi puterea lor “Din prisosul inimii vorbeşte gura” (Mt Xll, 24) Credinţa creştină, în adâncul ei ultim este îndreptată spre Dumnezeu Treimea, este cunoaşterea lui Dumnezeu în Trinitatea Sa; numai prin această cunoaştere, credinţei i se poate descoperi şi viaţa făpturii create de El, o cunoaşte în prima ei creaţie, o cunoaşte în cădere, o cunoaşte în mântuire Credinţa în primul rând este cunoaşterea şi trăirea creaţiei şi a restabilirii unităţii cu Dumnezeu În această restabilire a unităţii întru El a întregii făpturi, se poate cunoaşte Împărăţia lui Dumnezeu anticipate:” Să fie Una precum şi noi Una suntem” (În XVll, 22) Numai în unitate sta însăşi esenţa, adică conţinutul credinţei, care este acceptarea unităţii pe care lumea a pierdut-o în căderea ei “Dreptul prin credinţa va fi viu” (Rom I, 17), cu alte cuvinte, numai cel ce crede în Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos Răscumpărătorul, trimis să răscumpere şi să restabilească filiaţia dumnezeiască prin actul suprem al Jertfei pe Cruce “nu va muri în veac”, aşadar credinţa este părtăşia cu “unitatea de sus” şi în această unitate este părtaşă “la o altă viaţă, la un alt început, cel veşnic” Prezenţa acestei “unităţi de sus, ca împlinire a credinţei în această lume nu poate fi alta, decât Biserica Credinţa cunoaşte ca însăşi Biserica este cea prin care se împlineşte credinţa pentru a fi făptura nouă şi viaţă nouă Toată orânduirea Bisericii este eficace şi de viaţă făcătoare, numai dacă se referă la “Unitatea de Sus” adică cea dumnezeiască, doar aşa “Dumnezeu va fi totul în toate” (1 Cor XV, 28) Biserica se deosebeşte de această lume tocmai prin această unitate de sus care, rezidă adevărata viaţă în care este Harul dumnezeiesc şi noutatea acestei vieţi Doar prin trăirea acestei unităţi se poate recunoaşte lumea cu caracterul ei căzut, chipul efemer, sortit morţii Biserica este cunoscută repet, numai prin credinţă, căci este ascunsă cu Hristos în Dumnezeu” (Col III, 3) Ea este cu totul de altă natură decât lumea aceasta Lumea a devenit ceea ce este, adică “lumen efemer “deoarece a ales să se rupă de Viaţă prin păcat! Păcatul a rupt viaţa de unitate şi prin aceasta s-a destrămat şi s-a înrobit de moarte Aceasta destrămare s-a produs prin vicleanul diavol care a reuşit prin viclenia sa să substituie “unitatea de sus” în “unitatea de jos” adică în separare de Dumnezeu, în dezbinarea vieţii în moarte şi pierzanie “Nu iubiţi lumea, nici cele ce sunt în lume! Dacă cineva iubeşte lumea, iubirea Tatălui nu este cu el; pentru că tot ce este în lume: pofta trupului şi pofta ochilor nu sunt de la Tatăl, ci din lumea aceasta” (1 Io XX 15) Acum că am spus toate acestea, să ne întoarcem la adevărata mărturisire a credinţei, cea din primele zile ale Bisericii care a fost şi rămâne înainte de toate, mărturisirea Bunei Vestiri, vestirea Cuvântului lui Dumnezeu Mărturisirea credinţei în şi prin cuvânt în creştinism este esenţială întrucât alcătuieşte însăşi esenţa Bisericii ca unitate a credinţei şi iubirii În Biserica primară întâlnim etalonul mărturisirii credinţei şi al dogmei creştine prin confirmarea curată din adâncul inimii pe Dumnezeu ca pe cel Adevărat, fundamentul oricărui adevăr şu al oricărei evidente Cunoaşterea fundamentală a Adevărului înseamnă apropierea de El, înseamnă intrarea în adâncurile dumnezeieştii Treimi, nu atingerea ideală a formei Ei exterioare Cunoaşterea autentică e cunoaşterea Adevărului şi se poate înfăptui doar prin transfigurarea şi îndumnezeirea celui ce vrea să partaseasca cu Adevărul Adevărul se descoperă prin dragoste omului râvnitor de iubire, dornic să acumuleze iubirea că esenţa a dumnezeirii Adevărul manifestat este dragostea, iar iubirea înfăptuită este frumuseţea Iubirea credinciosului este lucrarea lui Dumnezeu în el şi lucrarea lui în Dumnezeu, iar aceasta conlucrare este începutul vieţii în dumnezeire căci autenticitatea absolută a lui Dumnezeu tocmai în iubire se dezvăluie Această lumină a iubirii trebuie să ne lumineze pe noi pe toţi şi în acest fel trebuie să înţelegem iubirea dumnezeiască care neîncetat se răsfrânge asupra celor ce cred în ea Dumnezeu care mă cunoaşte ca pe o creatură a Sa, mă iubeşte prin Fiul ca şi “Chip” al Său, ca pe Fiul Său care se bucura de mine în Duhul Sfânt că asemănare a Sa, El mă cunoaşte, mă iubeşte şi se bucura de mine activ 11 Dragostea lui Dumnezeu se răsfrânge asupra noastră dar cunoaşterea şi bucuria rămân în El De aceea nu S-a întrupat ipostasul Tatălui său al Duhului Sfânt, ci Cuvântul, “Inima Tatălui” Cunoaşterea lui Dumnezeu ni se face cunoscută prin iubirea Lui faţă de creaţie Noi percepem această iubire prin conceptul de “frumos”, de aici vine bucuria şi trăirea dragostei faţă de “binele şi frumosul lui Dumnezeu”12 Viaţa noastră duhovnicească în Duhul, este asemănarea cu Dumnezeu care se produce în mintea inundată de frumos, acel frumos al făpturii primordiale create la care Dumnezeu “a exclamat” că erau” bune foarte” (Fac 1 31 ) Bernard de Clervaux afirma:” cauza iubirii de Dumnezeu este Dumnezeu” A iubi pe Dumnezeu Cel nevăzut înseamnă a-ţi deschide inima în faţa Lui, să-I aştepţi revelaţia, astfel să se pogoare în inima energia iubirii dumnezeieşti Numai acela care a cunoscut pe Dumnezeu Trinitar poate spune că iubeşte cu iubire adevărată Iar această cunoaştere o descoperim doar dacă păzim poruncile Lui cu desăvârşire! Căci cel ce zice că L-a cunoscut pe Dumnezeu dar poruncile Lui nu le păzeşte, mincinos este şi întru el adevărul nu se afla Iar cine păzeşte cuvântul Lui, intru acela cu adevărat, dragostea lui Dumnezeu este desăvârşită Prin aceasta cunoaştem comuniunea cu Dumnezeu Dragostea este născută din Dumnezeu şi oricine iubeşte este născut din Dumnezeu şi-L cunoaşte pe El şi se împărtăşeşte de Cel Sfânt Cel ce nu iubeşte n-a cunoscut pe Dumnezeu pentru că “Dumnezeu este iubire” (1 În 4 7) Ceea ce s-a petrecut în foişorul Sionului, simbolizează actul suprem al iubirii desăvârşite care se dăruieşte necondiţionat pleromei de credincioşi Aici sunt exprimate faptele lui Iisus, creator şi răscumpărător, aşa cum sunt interpretate de întregul înţeles al cultului Noului Testament, prin Iisus Hristos Dacă Euharistia se întemeiază pe moartea şi învierea Domnului şi pe adevărurile fundamentale pe care aceste acţiuni le revelează şi pe prezenţa acestor acţiuni printre credincioşii aceluiaşi Trup, atunci am rezumat tot ceea ce Noul Testament ne învaţă cu privire la cult Mântuitorul Hristos cuprinde în Sine întreaga lume văzută şi nevăzută, descoperind Biserica drept cerul pe pământ din această plinătate a comuniunii cu Dumnezeu a cunoaşterii, a bucuriei, rugăciunea se transforma în aducere aminte a unui eveniment fără echivoc,” cel al frângerii pâinii” de către Mântuitorul Hristos alături de ucenicii Săi, în seara când S-a dat pe Sine în mâinile suferinţei şi a morţii La lumina trăirii euharistice ni se revelează aducerea aminte liturgica a Cinei celei de Taină, trăind prezenţa lui Hristos, a Fiului lui Dumnezeu care 11 Pavel Floronsky, Dogmatica si Dogmatism, Trad din lb rusa de Elena Dulgheru, Ed Anastasis 1998,p 177 12 Ibidem ,p 178 s-a pogorât din cer şi S-a Întrupat ca în Sine să ne înalţe la cer El este cel care ne aduna pe noi în Biserică, ne deschide mintea ca să înţelegem Cuvântul Său; El este cel ce aduce şi Cel ce se aduce pentru noi şi pentru a noastră mântuire Credincioşii ştiu că numai prin mulţumire şi recunoştinţa se împlineşte sensul sacru al Euharistiei, ca înălţarea Bisericii spre Prestolul ceresc, că Taina Împărăţiei lui Dumnezeu Numai în acest context aducerea aminte şi-a atins scopul, înfăptuind prin sine înălţarea Bisericii la cer transformându-se în mulţumire care este tocmai realitatea împărăţiei “Eu vă încredinţez vouă Împărăţia precum Mi-a încredinţat-o Mie Tatăl Meu, ca să mâncaţi şi să beţi la Cina Mea, în Împărăţia Mea” (Lc XXII, 29-30) Aceasta este consonanţa Cinei, ea se descoperă numai în şi prin trăirea Euharistiei în Biserica unde cunoaştem însăşi înălţarea la realitate cerească arătată şi dăruită de Hristos pe pământ odată pentru totdeauna Când ne apropiem de de împărtăşire ne rugăm: “Cinei Tale celei de Taină astăzi, părtaş mă primeşte” Prin aceasta se contopesc cele două realităţi cea de atunci care reprezintă identificarea reală şi cea de acum, căci astăzi noi suntem adunaţi în aceeaşi Împărăţie la aceeaşi Cină pe atunci în acea noapte a săvârşit-o Hristos cu cei “pe care i-a iubit până la sfârşit” Cina cea de Taină este culminarea, împlinirii iubirii lui Hristos “mult am dorit eu să mănânc cu voi acest Paşti “(Lc XXII, 15) Originea domnească a ritului nu stă în autenticitatea poruncii:, să faceţi aceasta” Domnul a dat cele mai importante învăţături nu în porunci verbale, ci prin faptele Sale şi prin efectul lor creator în cadrul Bisericii Sale Însemnătatea acţiunilor Domnului este determinată de întreaga însemnătate a vieţii şi a operei Sale Aici stă şi punctul crucial cu privire la instituirea Euharistiei Interpretarea depinde de cum se înţelege întreaga Sa misiune Dacă Iisus este mai cu seamă un profet şi un învăţător, atunci faptele Sale din noaptea premergătoare morţii pot avea înţelesul limitat la acel loc şi timp Dacă el este Mesia care proclamă împărăţia lui Dumnezeu, atunci acţiunea Sa de a pune bazele unui nou legământ al Sângelui Său, are o însemnătate care trece dincolo de însăşi viaţa şi moartea Sa Studiul asupra intregului înţeles al ritului, trebuie să ţină seama de toate referinţele din Noul Testament şi în primul rând de evenimentele de la Cină (Marcu XIV, 23-25; Luca XXII, 15- 16 şi Cor XI, 23-25) Prefacerea de către Hristos, la Cină cea de Taină a sfârşitului în început, a Vechiului Testament în cel Nou noi o numim “instituire” dar acest termen este insuficient şi aceasta terminologie mai mult juridică absoarbe consistenţa actului săvârşitor transformându-l în ceva redus La Cină cea de Taină, Hristos nu a instituit “puterea şi dreptul” de a preface pâinea şi vinul, ci a instituit Biserica, a instituit Împărăţia Sa pe care a încredinţat-o ucenicilor şi nouă tuturor celor care credem după cuvântul lor Împărăţia este rămânerea în iubirea lui Dumnezeu “Porunca nouă vă dau vouă să vă iubiţi unul pe altul “aceasta este instituirea poruncii celei noi de către Hristos pentru că ea reprezintă însăşi Iubirea lui Dumnezeu care se dăruieşte nouă, ca prin ea să se facă cunoscut Noul Testament întru Hristos al iubirii lui Dumnezeu care se revărsa peste Biserica Sa “Să ne iubim unul pe altul” (αλληλους) pentru că dragostea este de la Dumnezeu şi oricine iubeşte este născut din Dumnezeu căci cu iubire şi dragoste a creat Dumnezeu lumea şi prin iubire n-a părăsit-o când ea a căzut în moarte prin păcat, din iubire a trimis în lume pe Unicul său Fiu, în el relevându- se Iubirea Să Iar la Cină, el se descoperă şi dăruieşte această iubire ca fiind întocmai Împărăţia Să căci Împărăţia înseamnă rămânerea în iubire ” După cum M-a iubit pe Mine Tatăl aşa V-am iubit şi Eu pe voi, rămâneţi în iubirea Mea” (Io XV, 9) Moartea lui Hristos reprezinta punctual culminant al faptelor Sale, in ea se regaseste întreaga operă a lui Dumnezeu în lume Noua manifestare a ritualului Euharistic se releveaza, ori de cate ori actul sacru se savarseste: “căci, de câte ori mâncaţi pâinea aceasta şi beţi paharul acesta, moartea Domnului vestiţi” (I Cor XI, 26) Prin frangerea si impartirea trupului şi a sângelui vărsat, ucenicii vor găsi atât interpretarea crucificării, cât şi a întregii creaţii divine, ale căror secrete le deschide crucificarea Euharistia, aşadar, cuprinde în sine sensul tuturor actelor prin care Dumnezeu a mântuit lumea, iar aceste acte sfinte la rândul lor sunt baza pe care s-a întemeiat Euharistia Acest cult a fost şi a rămas liturghia, acţiunea prin care poporul lui Dumnezeu ia parte la însăşi jertfa lui Hristos Iar liturghia este expresia credinţei Numai în lumina acestor adevăruri creştinii ortodocşi cred că, liturghia de pe pământ este o participare la liturghia din cer” Căci Domnul cel înviat este, mai presus de orice domnie, de orice stăpânire, de orice putere, de orice dregătorie şi de orice nume, care se poate numi, nu numai în veacul acesta, ci şi în cel viitor” (Efes 1,21) Ca urmare a faptelor mântuitoare săvârşite de Domnul, Cerul şi pământul sunt pline de slava Lui ” În interpretarea dintre cer şi pământ, liturghia pământească, ca ecou al faptelor mântuitoare, se alătură liturghiei cereşti întru slava Mântuitorului şi spre sfinţirea lumii care se află între aceste două liturghii Biserica terestră, imagine sau icoană a Bisericii cereşti, participa prin liturghia sa la liturghia cerească Dar liturghia Bisericii pe pământ nu este decât un ecou al liturghiei cereşti Participarea sa la liturghia cerului are loc în Duhul, şi în Duhul cultul Bisericii are misiunea de a face ecou cultului perfect din ceruri “Să fie Una precum şi noi Una suntem” (În XVII, 22) Aceasta înseamnă că unitatea de sus şi unitatea de jos se contopesc în comuniunea liturgica şi această unitate nu este vreo adăugare credinţei creştine, ci este însăşi esenţa dogmei şi a cultului căci nimic nu se poate explica şi înţelege înafara unităţii, în ea stă esenţa şi conţinutul credinţei care este intrarea în unitate, mântuire şi viaţă nouă Sfânta Liturghie se săvârşeşte în timpul şi spaţiul lumii acesteia, aici în Biserică de jos, dar dacă se slujeşte aici şi acum pe pământ, ea se săvârşeşte în cer, în timpul cel nou al creaţiei celei noi, în timpul Duhului Sfânt Încadrarea în timp a Sfintei liturghii este de fapt căderea ontologică a timpului, el reflecta chipul lumii acestea trecătoare, căderea lumii în care Hristos a coborât prin înomenirea Sa să vestească Împărăţia lui Dumnezeu care va veni prin începutul vieţii celei noi, adică viaţa veşnică, căci aceasta este adevărata lume creată de iubirea lui Dumnezeu în adevăratul timp unde Duminică este veşnică şi Liturghia nu se sfârşeşte niciodată Cerul şi pământul pline de slava lui Dumnezeu adică sunt întocmai cum au fost în momentul creaţiei în timpul veşniciei Duhului Sfânt! Toate acestea le poate vedea trăitorul care “agoniseşte roadele Duhului Sfânt căci aceasta este esenţa şi scopul vieţii”, după cum spunea cuviosul Serafim din Sarov In Biserica rugatoare, Hristos este omniprezent, intrucat doar in rugaciune, adevarul se face cunoscut tuturor si astfel concordanta cunostintelor noastre si adevarul obiectiv al Bisericii se interpatrund Biserica îl are pe Hristos întrucât se roagă din convingerea că deşi îl are pe Hristos, poate să-L aibă şi mai deplin Sfântul Duh, prezent în Biserică, e Duhul prin care se roagă Din rugăciune câştigă înţelegerea şi din înţelegere rugăciunea Biserica nu se roagă fără să creadă şi nu crede fără să se roage Dar rugăciunea izvorăşte dintr-o convingere lăuntrică şi de aceea reflectă această convingere Consonanta crezului şi rugăciunii vibrează în trăirea dogmei şi manifestarea cultică, astfel toate se întrepătrund şi formează un tot unitar indestructibil în conştiinţa şi viaţa creştinului care trăieşte Sfintele Taine O credinţă absolută necesita o dăruire şi o implicare absolută Creştinismul solicita la maximum atît viaţa (un anume mod de viaţă), cît şi moartea (în perspectiva sa radical schimbată, aceea de dătătoare de sens a vieţii) Credinţa nu se naşte nici dintr-o perfectă cunoaştere, nici dintr-o totală ignoranţă Credinţa se naşte natural, odată cu fiinţa Sufletul funcţionează şi cu ajutorul bătăilor de inimă ale credinţei Problema legaturii dîntre dogma şi cult este una extrem de importanţa şi mereu actuala Aici se observa clar principiul succesiunii: dogma precede şi cultul urmeaza13 La o simpla cercetare se poate vedea ca între cultul Bisericii Ortodoxe şi invătătura sa de credinta exista o stransă legatura ontologica, este o 13 Cf Magistrand Aurel Grigoras, Dogma şi cult, în ,,Studii Teologice”, XVII (1965), nr 5-6, p 303-322 interdependenta, exista o fireasca şi substanţiala întrepatrundere14 Celebrarea ia forma cântarii, a psalmodiei Biserica doxologhiseste credinta sa şi se aseamana corurilor ingeresti: „Psalmul este vocea Bisericii; el inveseleste sărbatorile şi face să se nasca în inima credinciosului dorul dupa Dumnezeu …”15 Ea se naşte dupa cum frumos spunea P Tillich, din acea învăluire luminoasă dată de proximitatea îndepărtată a celui care a creat totul Credinţa nu se argumentează clipă de clipă Ea se trăieşte cu calmul şi cu firescul respiraţiei „Credinţa nu este o opinie, ci o stare” 1 2 Cultul - reflectare a învăţăturii de credinţă Cuvântul cult este de origine latinească şi derivă de la forma cultum averbului colo,- ere, care însemnează: a cultiva, a îngriji, a respecta, a adora Cultul înseamnă, în general, orice formă sau act religios, menit să pună pe om în legătură cu Dumnezeu, iar pe de alta mijlocind Sfinţirea omului sau împărtăşirea harului dumnezeiesc El este o manifestare externă a religiozităţii omeneşti Cultul ar putea fi definit: omul în căutarea lui Dumnezeu în timp ce Revelaţia poate fi definită ca Dumnezeu în căutare Prin cultul divin înţelegem totalitatea tuturor formelor prin care ne manifestăm simţămintele noastre religioase interne, în exterior Cultul îşi are originea de la Hristos, baza cultului pus-o Mântuitorul nostru Iisus Hristos prin instituirea Sfintei Taine a Împărtăşirii, în care sub forma pâinii şi a vinului li se dă credincioşilor trupul şi sângele Lui: Şi luând pâinea, mulţumind a frânt şi le-a dat lor zicând: acesta este trupul meu, care se dă pentru voi, aceasta să o faceţi întru pomenirea mea (Lc 22, 19, Mt 26 27, Mc 14, 22) In acest „dialogul viu şi personal al omului cu Dumnezeu” distingem trei funcţii ale cultului ortodox pe care le amintim lapidar si nu staruim asupra lor intrucat ele sunt studiate in cursurile de Liturgica Functia harismatică: este funcţia principală a cultului ortodox Prin imnele cultice Dumnezeu se face cunoscut oamenilor Reprezinta modalitatea prin care Dumnezeu isi revarsa darurile Sale in Biserica Sa Reprezinta apropierea lui Dumnezeu fata de propria creatie, prin actele vazute ale Bisericii Functia latreutică: reprezinta acea manifestare a cultului care pleacă dinspre om spre Dumnezeu şi se arată prin răspunsul firesc al omului la dragostea pe care o revarsă 14 Pr Petre Vintilescu, Functiunea catehetica a Liturghiei, în ,,Studii Teologice”, I (1949), nr 1-2, p 17 15 Sfantul Vasile cel Mare, Comentar la Psalm 1, trad de Pr Dr Olimp Caciula, Bucuresti, 1939, p 25-26 Dumnezeu în cult Prin aceasta omul arata necesitatea arătând dependenţa şi necesitatea stringentă a sa, de Dumnezeu Functia didactică: reprezinta capacitatea omului prin care poate să cunoască pe Dumnezeu, voia Lui şi poruncile Lui În vremea Mântuitorului, cultul nu era foarte dezvoltat deoarece toate formele sale existenţe atunci erau suplinite de entuziasmul curat şi de convingerea religioasă adâncă a credincioşilor Biserica creştină a „sângerat” cumplit în primele veacuri creştine, din pricina persecuţiilor iudeilor şi păgânilor Cristalizarea învăţăturilor sale de credinţa şi dogmatice care au dus la dezvoltarea cultului s-a făcut în timpul domniei lui Constantin cel Mare (306 și 337 ) când se decretează religia creştină de religia oficială a vastului său imperiu Urmarea firească a acestor împrejurări a fost aceea, că au rupt orice legătură şi atingere cu iudeii, desfăcându-se de templul lor şi creştinii se întruneau în case private pentru a se ruga Acesta este primul pas al înfiripării cultului creştin cu poezia şi cântările lui, care se vor dezvolta prin stăruinţa şi muncă fără pregetare a Sfinţilor Părinţi şi a altor bărbaţi vrednici ai bisericii până la perfecţiunea şi splendoarea în care îl aflăm astăzi O primă dovadă a primelor imnologii din primul secol creştin ne-o da Apostolul Pavel: „Nu vă îmbătaţi cu vin întru care este desfrâu, ci vă umpleţi de Duh, vorbind între voi în psalmi şi în laude şi în cântări duhovniceşti” (Ef 5, 18) În cultul ortodox întâlnim vivificarea dogmei prin faptul că pe baza crezului şi aducerii aminte de Mântuitorul Hristos creştinii înalta prin rugăciuni şi cântări, mărire şi slavă Fiului lui Dumnezeu înţelegând că este „Atotţiitorul” şi astfel prezenţa Lui Dumnezeu este veşnic vie în sufletele lor: Mari şi minunate sunt lucrurile tale Doamne Dumnezeule Atotţiitorule, drepte şi adevărate căile tale, împărate al sfinţilor; cine nu se teme de tine, Doamne şi nu va mări numele Tău, ca tu esti Unul Sfânt, ca toate neamurile vor veni şi se vor închina înaintea Ta, ca judecăţile tale s-au arătat16 Mântuitorul Hristos a fost răstignit de această lume, mai exact de păcatul acesteia, de luptă ei împotriva lui Dumnezeu În întreaga istorie pământească iniţiativa Crucii aparţine păcatului omenesc căci prin păcatele noastre „răstignim în noi de fiecare dată pe Fiul lui Dumnezeu şi-l batjocorim (Evr VI, 6) Crucea este cea care reprezintă esenţa păcatului şi anume prin faptul că lupta împotriva lui Dumnezeu este acum crucea izbăvitoare care biruie acest păcat, fiindcă prin moartea pe Cruce care împărăteşte în lume şi partea că triumfa ca o ultimă biruinţa, a fost distrusă moartea însăşi Din adâncul acestei biruinţe a Crucii a răsărit 16 Cei mai multi cercetatori ai inceputurilor cantarii bisericesti afima ca acest text din Apoc 15, 3-4 ar fi printre primele franturi de cantare duhovniceasca bucuria Sfântă a Învierii Mântuitorului Hristos Aici trebuie să înţelegem iubirea Dumnezeiască prin iubirea Hristica care se revărsata peste toţi cei ce cred în El Iubirea abundă încă din momentul Cinei Tainice unde Mântuitorul, prin autodaruirea întreaga şi deplină, culminează în urcarea lui pe Cruce de bunăvoie asumându-şi astfel urmările grozave ale Crucii Tocmai această legătură dintre Cina şi Cruce, revelează Împărăţia Cerurilor, iar biruinţa ei, sta mărturie în Sfintele Evanghelii, în cărţile de cult, şi nu în ultimul rând, în sufletele şi conştiinţa trează a pleromei credincioşilor care mulţumesc împlinirea libertăţii cunoaşterii şi implicit pe cea a adevărului despre care Mântuitorul mărturiseşte:” Cunoaşteţi adevărul şi adevărul vă va face liberi” (Io VIII, 32) Aşadar să dăm ascultare mulţumirii şi celor mai sus vorbite, căci în ea se împlineşte naşterea adevărată a lui Dumnezeu, nu prin ideile despre El, ci prin întâlnirea cu El Mulţumirea este aerul cu care trăieşte Biserica Acesta trebuie să fie ţelul oricărui credincios care râvneşte după învăţătura Bisericii, să lupte şi să pătrundă cu întreaga lui fiinţă în această Taină a a cunoaşterii şi a mulţumirii, deoarece numai aici lucrarea lui se poate împlini deplin Libertatea este respiraţia noastră, plinătatea acestei vieţi, este însăşi viaţa din belşug pe care Dătătorul de viaţă, Duhul Sfânt o dăruieşte celor care şi-au deschis sufletele să audă sunetul sau şi să înţeleagă că suflarea aceasta de la Dumnezeu este şi e trimisă celor ce se nasc din Duhul Sfânt Viaţa creştinului a început în momentul în care a conştientizat, a crezut în Întrupare şi în venirea în lume a Fiului lui Dumnezeu cu scopul de a reinfia creaţia căzută Creştinismul este darul dublei descoperiri: descoperirea de către Tatăl a Fiului” pe care nimeni nu-L cunoaşte decât numai Tatăl” şi descoperirea Tatălui de către Fiul „pe care nimeni nu-L cunoaşte decât numai Fiul Aceasta este minunea iubirii pe care a făcut-o Tatăl, numindu-ne fiii Săi „noi acum suntem copiii lui Dumnezeu” Vrând a arăta mărimea dragostei şi a milostivirii Tale celei către neamul omenesc Cel căzut, când s-a plinit vremea, ai trimis pe Cel Unul-Născut Fiul Tău, Care, Născându-Se din Fecioară, S-a supus Legii, pentru că pe cei de sub Lege Să-i răscumpere; Care, petrecând pe pământ ca un Om şi răscumpărându-ne pe noi Prin crucea Sa, S-a înălţat la cer, de unde, împlinind făgăduinţa, a trimis nouă Pe Preasfântul Duh Şi nu te-ai depărtat de făptura Ta până ce nu ne-ai ridicat pe noi la cer, Şi ne-ai dăruit împărăţia Ta cea viitoare 17 17 Acatistul Sfintei Treimi, condacul al -7-lea Aşadar din acest act suprem al iubirii cunoaştem că suntem restabiliţi fiindcă avem acces la Tatăl prin Fiul, şi suntem părtaşi ai împărăţiei veacului viitor Toate acestea se reliefează în cultul Bisericii Ortodoxe care, care are ca şi caracteristica unică modus-ul orandi propriu, ne este evidenţiat în cărţile de cult prin imnografie Imnografia cultului cultului creştin ortodox reflecta învăţătura de credinţă a unei singure biserici învăţătura stabilită la sinoadele Niceoconstantinopolitane Dogma incontestabilă a Sfintei Treimi este semănata şi răspândită, în rugăciunile şi imnica cărţilor cultice Aici se regăseşte întreaga gândire teologică bazată pe Sfânta Scriptură, pe operele Sfinţilor Părinţi dar şi pe evlavia pleromei de credincioşi În imnica cultului întâlnim sub forma rugăciunilor rostite şi cantate, dogma Sfintei Treimi care însufleţeşte întreaga poezie liturgică Ele (rugăciunile) se adresează îndeosebi Mântuitorului nostru Iisus Hristos în toate demnităţile Sale relevate: Iisus Hristos - Creator18 şi Răscumpărător sau Mântuitor al omului şi al întregului cosmos19, că Fiu al lui Dumnezeu, împreună slăvit cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt”, că Dumnezeu întrupat de la Duhul Sfânt şi din Fecioara Maria; El este mijlocitor al rugăciunilor noastre:, Orice veţi cere de la Tatăl, în numele Meu, El vă va da ,, (În XVI, 23; XIV, 13) Ortodoxia nu se poate concepe fără tradiţia ei liturgica şi nu poate trăi fără ea, deoarece aceasta reprezintă elementul său vital, este puterea ei, face parte din fiinţa ei şi îi întreţine viaţa Biserica răsăriteană are caracteristic faptul că, trăieşte şi învaţă liturgic teologia sa”20, căci, cultul în Biserica Ortodoxă - aşa cum afirma un mare teolog ortodox – nu este altceva decât raiul pe pământ”21, este manifestarea frumuseţii lumii spirituale’’22, care ajuta la înălţarea şi transfigurarea credinciosului În Liturghia Sfântului Ioan Gură de Aur în rugăciunea Euharistiei descoperim modalitatea sublima prin care ne aducem aminte (αναμνησις) că într-adevăr Raiul S-a pogorât pe Pământ: ” Şi slava Ta este plină de măreţie! Încât ai dat pe Fiul Tău cel Unul Născut ca tot ce crede în El să nu piară ci să aibe viaţa veşnică ” 18 Octoihul Mare, Edit Instit Biblic , ed a VI-a, Bucuresti, 1975, glasul al IV-lea, Duminica la Vecernia mica, la stihoavna, stihira a 2-a, p 283: „De Dumnezeu, fericita, pe Ziditorul tuturor L-ai avut în pantecele tau intrupat, care a zidit din nou pe omul cel mai înainte cazut, pentru calcarea poruncii cea prin sarpe…” 19 Ibidem, glasul al IV-lea, duminica la Vecernia mica, la stihoavna, stihira I, p 283: “Fiul, cel ce este mai înainte de timp din Tatăl cel fara de Inceput, pentru pogorarea şi mantuirea oamenilor, Dumnezeu fiind s-a facut om, ca sa daruiasca acum celui intai zidit raiul, apoi şi toata fira sa o izbaveasca de inselaciunea sarpelui, şi chipul cel zidit cel cazut sa-l mantuiasca, ca un lesne – iertator…” 20 Ioannis Zizioulas, Fiinţa eclesiala, trad de Aurel Nae, Bucuresti, 1996, p 12 21 Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, trad rom de Nicolae Grosu, ed a II-a, Bucuresti, 1997, p 143; 22 Ibidem, p 143; Întreaga cugetare teologică se leagă în aceste imne prin verigi indestructibile în care se repeta necontenit ideile - forţa şi se adâncesc temele majore ale credinţei Aproape în fiecare imn, dacă stăm să-i analizăm conţinutul, vom observa o împletire armonioasă între ideile doctrinare şi sentimentele de pietate, ambele exprimate într-un mod cât mai concret şi mai plastic posibil, încât principiul, lex credendi’’ şi, lex orandi’’a devenit tot mai frecvent în cultul şi viaţa Bisericii Înţelegerea exegetică Euharistica a principiului „lex orandi” provine din însăşi legea rugăciunii bisericeşti, ideea credinţei în „jertfa răscumpărătoare” a Mântuitorului Hristos, şi numa acest prin modus unic al cultului descoperim cunoaşterea şi trăirea iniţială a Sfintei Cruci în Biserică, mărturisită de întreaga tradiţie liturgică şi de aducerea aminte euharistica Mărturisirea adevărată nu poate exista decât pe baza adevărului incontestabil al conţinutului doctrinar regăsit în cult Întreaga slujire este construită pe fundamentul scripturistic iar necunoaşterea Scripturii duce la necunoaşterea slujirii divine, duce la ruperea pietăţii liturgice de adevăratul ei sens al „lex orandi” Ca argument infailibil menţionăm citatul Sfântului Apostol Pavel de unde deducem întreaga esenţa a vieţii creştine în a-l urma pe Hristos:” Lumea este răstignita pentru mine” dacă a-L urma pe Hristos înseamnă iubirea ca răspuns la iubirea Lui, înseamnă jertfă ca răspuns la supremă lui jertfă, atunci a-L urma pe El înseamnă numai decât lepădarea eroică permanentă de lume, lepădarea de voinţa ei care este pofta trupului pofta ochilor şi mândria vieţii ” Asta înseamnă identificarea cu Hristos în răstignire Astfel crucific templul idolesc al Adamului celui vechi din mine îl înalţ Tatălui prin Înviere, îl inoiesc şi-l umplu de viaţă nouă dăruită de Hristos prin Jertfa sa Răscumpărătoare Aşadar cultul nu este o manifestare fadă în care credinciosul trăieşte prin pure stereotipii anoste neînţelegând sacralitatea cultului Este cumplit să ne gândim că manifestările noastre cultice ar fi inopinate de pure formalităţi neînţelegându-le sensul şi activând doar pentru că şi cei din jur fac acelaşi lucru Această falsă trăire atrage după sine adăpostirea în pericolul iminent al vieţii sterile, fără Dumnezeu Pornind de la acest gând superficial „facem că aşa fac toţi „sau credem în dogme şi în Biserica pentru că aşa trebuie” ajungem la forma mortificata a esenţei care se transforma în idol Lev Tolstoi făcea o remarcă la creştinismul pasiv:” mulţi cred nu în dogme, ci în faptul că trebuie să credem în ele” Nu ne putem permite să uităm faptul că, în primul rând omul trăieşte cu duhul şi întreaga forţă morala se afla în în adevărul credinţei Credibilitatea profesiunii credinţei se materializează doar în momentul doar într-o percepere unitară a adevărului cu întreaga fiinţă Tot ceea ce este rupt de viaţa spirituală rămâne inactiv, idei gânduri care nu şi-au atins ţelul, rămân suspendate în aer şi tot fiorul emoţiilor păleşte, iar ceea ce rămâne în urma este masă cenuşie şi anostă a schemelor căzute Este întocmai cu idea ca noi vrem să executăm mecanic o anumită suita de acţiuni fără să cunoaştem scopul întregii lucrări Ori ţelul întregii noastre lucrări este să lucrezi pentru Adevăr cu materialul verificabil şi veridic al Sfintei Biserici, care constituie fundamentul unei dogmatici convingătoare Dogma, îşi găseşte logica doar în sfera trăirilor, pentru a fi trăite ele trebuiesc mai întâi proiectate într-o trăire corespunzătoare Trebuie să fie nemijlocit adevărate şi inseparabile una de cealaltă Fără această înţelegere corespunzătoare a dogmelor, cultul nu poate exista, iar credinţa este una epidermica şi fadă Taina credinţei poate fi destăinuita doar în Biserică, unde Duhul Adevărului trăieşte şi lucrează Doar acela care caută dialog cu Dumnezeu şi năzuieşte sincer la Adevăr înţelege mistica credinţei şi acţiunea cultică în adevăratul ei sens, numai experienţa religioasă vie, ca unic mijloc legitim de cunoaştere a dogmelor şi a nemăsurabilelor bogaţii şi frumuseţi ale Bisericii Viaţa Bisericii se poate înţelege doar vital, nu abstract căci Duhul Bisericii este viaţa cea nouă viaţă în Duh, iar criteriul ei de corectitudine este Frumuseţea spiritului Gustul ortodox, înfăţişarea ortodoxă după cum spunea Pavel Florenski se simt” căci Ortodoxia se dezvăluie, nu se demonstrează 23 Acelaşi principiu se aplică şi în cazul rugăciunii, doar prin efortul autodepăşirii din iubire pentru frumuseţea adevărului putem intra în comuniune cu el Dumnezeu sau Adevărul nu doar că are iubire ci este iubire (1 În 4) În această lumină a cunoaşterii intuitive umbra îndoielilor păleşte, iar convingerea personală despre adevăr devine imbatabila şi practicată cultic Întotdeauna credinţa învinge, iar dacă credinţa noastră este întocmai ca cea avraamica toate ni se vor socoti ca dreptate „Şi a crezut Avraam pe Domnul şi i s-a socotit aceasta ca dreptate” (Fac 15, 16, cu alte cuvinte Patriarhul Avraam s-a încrezut în totalitate chemării tainice a Adevărului necunoscut, s-a făcut ascultător al Cuvântului şi a l-a împlinit întocmai A raţionalizat, şi renunţat la eul personal şi l-a întărit într-un sens nou acela al predării totale în mâinile Proniatorului Raţiunea omenească este organul viu şi puterea reală a omului (λογος) care luminează şi participa la fiinţare Aşadar actul cunoaşterii este ontologic şi real, este defapt ieşirea reală a cunoscătorului din sine însuşi, din acel ireal amăgitor şi înşelător (διανοια) care neagă realitatea cunoaşterii, şi repoziţionarea lui pe poarta intrării cunoscutului în cunoscător Aceasta este unirea cunoscătorului cu cunoscutul iar adevărata ieşire din sine este tocmai 23 Pavel Floronsky, Dogmatica si Dogmatism, Trad din lb rusa de Elena Dulgheru, Ed Anastasis 1998 credinţa cunoaşterii fundamentale a Adevărului, adică apropierea de El sau mai bine zis este intrarea în adâncimea tainică a dumnezeieştii Treimi Iar aceasta nu se poate înfăptui cu jumătăţi de măsură, superficial deoarece, tot misterul sfintelor taine s-ar reduce la acea materialitate care distruge sacralitatea oricărui act şi mărturisire a credinţei Iubirea nu poate fi posibilă decât faţă de o persoană, (în ea identificându-se Chipul lui Hristos) pe când dorinţa, faţă de ceea ce este obiect, materie Ori omul trebuie să iubească omul pentru a-L cunoaşte pe Dumnezeu, pentru că Dumnezeu este Iubire Omul trebuie să se asemene cu Dumnezeu (ομοoυσια) această asemănare există doar că este sufocată de păcat iar manifestarea ei este într-o stare latentă Această asemănare se face cunoscută doar în persoanele pure care au săvârşit scopul principal „catharsis-ul” adică purificarea minţii de premisele false, dorinţa pentru carnalitate şi stăpânirea deplină a mecanismelor interioare Iar persoanele care nu sunt purificate întotdeauna o să aibe acea înclinare către dorinţa carnală, către materialitate Persoana îşi are caracterul ei specific în unitatea ei interioară pe când materia (obiectul) este caracterizată prin unitate exterioară Cu alte cuvinte iubirea trebuie scoasă din sfera materiei şi mutată în sfera ontologiei, altfel, după cum spunea Pavel Florenski, „dogmatica este înlocuită de dogmatism” şi păşim treptat spre moartea sufletească, adoptând viaţa lumească, devenind doar nişte semicreştini căldicei, pelerini apteri, fără nici o putere vivificatoare care să pună în valoare conştiinţa, iar aceasta duce spre compromiterea unităţii arhitectonice a Sfintelor dogme Aceasta închegare straşnică a conceptelor religioase caracterizează ritul nostru ortodox, care se deosebeşte de toate celelalte Biserica Ortodoxă vede, prin urmare, în cult şi în imnografia sa aplicarea practică a învăţăturii de credinţă Aceasta nu este o simplă teorie care poate existe pentru sine şi nici cultul doar o exteriorizare sentimentală şi psihologică secătuita de miezul dogmatic 24 În textele liturgice, învăţătura de credinţă nu este formulată în formă sistematică a unor articole de catehism;, cărţile de cult nu sunt nici tratate de dogmatică, nici colecţii de definiţii sinodale, dar formele, riturile şi ceremoniile cultului au un bogat conţinut doctrinar”25 24 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Prefata la Pr Aurel Grigoras, Dogma şi cult privite interconfesional şi problema intercomuniunii (Teza de doctorat), în ,,Ortodoxia”, XXIX (1977), nr 3-4,p 293;Ion Bria, Aspectul dogmatic al Sfintei Liturghii, în ,,Ortodoxia”,XI (1959),nr 7-8, p 417-427 25 Cf Pr Asist Nicolae D Necula, Cultul divin, mijloc de aparare a dreptei credinte, în „Glasul Bisericii”, XXXV (1976), nr 9 – 12, p 902 Imnografia bizantină reprezintă expresia cea mai desăvârşită a relaţiei dintre dogmă şi cult , Dogma trăieşte în Liturghie, o însufleţeşte şi o spiritualizează necontenit, iar cultul ortodox practica dogma, se întemeiază pe ea răspândind viaţa şi credinţa Ortodoxă”26 Este de-a dreptul impresionant faptul cum au reuşit melozii să transpună într-un limbaj obişnuit acele inefabile taine ale teologiei, purtătoare de adânci semnificaţii Un teolog din veacul al XIX-lea afirma că dacă noi n-am avea nici istorie, nici sisteme teologice, nici cărţile morale, cu un cuvânt: dacă noi n-am avea nici un fel de scriere şi ar fi numai cărţile pentru slujirea lui Dumnezeu, noi am afla într-însele tot ce este trebuitor şi folositor pentru ştiinţă şi evlavia creştină Munca migăloasă şi plină de talent a atâtor creştini evlavioşi de-a lungul secolelor27, ne înfăţişează astăzi în imnografia Bisericii Ortodoxe o adevărata icoană a istoriei mântuirii Imnele liturgice, fiind semne ale evlaviei şi trăirii creştine, cuprind toată poezia teologică a veacurilor, pe care le-au străbătut, şi prin ele vorbesc toţi iubitorii şi osârduitorii ce-au slujit şi s-au închinat Domnului Iisus Hristos În cărţile de cult putem descoperi un adevărat tezaur de învăţături dogmatice, ascetice şi morale, scoase din ţesătura unor capodopere ale imnografiei creştine răsăritene, cu ajutorul cărora putem înţelege rânduiala sfintelor slujbe iar ca fundament al lor, dragostea reciproca, unica condiţie a celor ce se iubesc unii pe alţii, precum şi Hristos ne-a iubit pe noi Adevărata iubire este ieşirea din „empiric” şi intrarea într-o nouă realitate, dragostea faţă de aproapele! Aceasta este nouă dimensiune a realităţii în care trebuie să intrăm căci doar aşa cunoaşterea Adevărului poposeşte în noi: „Dacă ne iubim unii pe alţii, atunci Dumnezeu poposeşte în noi şi dragostea Lui este desăvârşita în noi” (1 În 4, 7) Toate acestea sunt cuprinse în dogmă şi cultul creştin care se împletesc într-o perfectă sinergie în fiinţa credinciosului râvnitor de Adevăr; acesta trăire care se manifestă concomitent în toţi cei ce-L căuta pe Dumnezeu prin aproapele, din adâncul fiinţei lor În practică şi cultul creştin ortodox, dragostea este cea care leagă şi consolidează toate lucrurile plăcute lui Dumnezeu printr-o negrăită prietenie şi printr-o unitate de neclintit „ Împărăţia lui Dumnezeu în voi este!” 26 Pr Petre Vintilescu, Curs litografiat de Liturgica Generala, Bucuresti, 1940, p 37 27 Specialistii impart evoluţia literaturii imnografice crestine în trei mari perioade: perioada inceputurilor timide ale poeziei liturgice crestine, sec I-IV pana la Sfantul Grigore de Nazianz inclusiv; a doua este perioada primei infloriri şi cuprinde secolele V – VII, culminand cu Roman Melodul; a treia incepe cu Sfantul Andrei Criteanul şi se intinde pana în secolele al XI-lea şi al XII-lea, cand incepe declinul poeziei imnografice În finalul acestui capitol evidenţiem valoarea inestimabilă a tezaurului doctrinar din cultul creştin ortodox unde sunt evidenţiate toate învăţăturile de credinţa simţite de inima credincioasă Forma rugăciunii cantată este inseparabila de puterea spirituală pe care o conţine, iar deplinătatea ei se regăseşte numai în sufletul celui care o trăieşte cu adevărat! Tradiţia şi trăirea creştină duce la Biserică, credinţa cunoaşte ca însăşi Biserica este cea prin care se împlineşte credinţa pentru a fi făptura şi viaţă nouă “ Căci aceasta este viaţa veşnică: Să te cunoască pe Tine, singurul Dumnezeu adevărat, Si pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis” 1 3 Mărturisirea şi celebrarea credinţei prin cult Mântuitorul Iisus Hristos S-a adus pe Sine jertfa răscumpărătoare „pentru toţi şi pentru toate” El ca Mântuitor al întregii făpturi, trimite ucenicii să propovăduiască lumii întregi despre jertfa Sa, iar prin aceasta să se cunoască ca Fiu al lui Dumnezeu care se Întrupează şi se dăruieşte tuturor, din iubire necondiţionată şi din dorinţa asiduă, „pe toţi să-i vadă una” Acest act răscumpărător şi reunificator, era cu neputinţă de a se realiza fără ca „toată suflarea şi făptura „să audă şi să cunoască actul supremei jertfe a Mântuitorului Hristos El trimite Sfinţii Apostoli să propovăduiască Evanghelia la toată făptura, dar acest misionarism apostolic se înfăptuieşte în urma convingerii imbatabile că Hristos este cu adevărat Mesia Apostolii au certitudinea veridicităţii celor văzute, cu alte cuvinte sunt martorii oculari a minunilor, a jertfei şi a Învierii Ei nu pot propovădui din auzite sau din supoziţii, ci doar din experierea convieţuirii cu Hristos Ei sunt aleşii Lui, să vadă şi să cunoască minunile ca apoi să propovăduiască întregii lumi iubirea Sa mântuitoare care se îndreaptă către fiecare om dornic să-L şi să se identifice cu Adevărul Evangheliei Din acest moment al adaptării, şi al asumării creştinul trebuie să se identifice cu Hristos, adică creştinul este chemat să se dăruiască pe sine, să-şi pună sufletul său pentru prietenii, el trebuie să se debaraseze de această lume trecătoare „şi să aibe grijă de suflet, de lucrul cel nemuritor”, să-şi înveşnicească sufletul prin credinţa primită de la Însuşi Mântuitorul Hristos Aşa cum Hristos lasă cele 99 de oi ca să o câştige pe cea pierdută tot aşa prin învăţătura primită, şi prin rodul credinţei credinciosul devine apostol şi datoria lui este să împlinească voia lui Dumnezeu Lasă toate cele ale sale, se leapădă de sine şi se face ucenic al lui Hristos Înţelege că aceasta este unica şansă a înveşnicirii lui, şi întreaga lui viaţă trebuie să se identifice cu viaţa lui Hristos, ca prin aceasta să fie exemplu nezdruncinat pentru cei din jur şi să-i depărteze de păcat, pentru că aceasta le aduce moartea Pe baza adevărului evanghelic, în Biserica exista întotdeauna credincioşi care trăiesc cu intensitate chemarea Bisericii şi ei trebuie să-i aducă pe calea dreaptă pe cei „orbi şi surzi” la aceasta chemare Aceştia din urmă, văd cu ochii lumeşti în ea, doar rodul mântuirii personale Sunt surzi pentru că nu vor să audă strigătul chemării lui Dumnezeu care se împlineşte numai în comuniune şi unitate a iubirii Nu se poate împlini în „comuniunea personală a egocentrismului propriu” Acesta este „handicapul sufletesc” care infestează întreaga lor fiinţa Credinţa creştină poate afirma că lumea este creată pentru fiecare om şi întocmai, omul este creat pentru lume pentru a se dărui pentru „viaţa lumii”28 Iar aceasta dăruire nu poate exista decât în contextul în care credinciosul a primit, a acceptat şi şi-a asumat credinţa apostolică mântuitoare Începând de la Sfinţii Apostoli şi până la ultimul sinod ecumenic, credinţa Bisericii, a fost mărturisită prin cult Acţiunea cultica pe care o săvârşim este rodul credinţei noastre mărturisita şi manifestata în cultul creştin ortodox şi întreaga viaţă a Bisericii este clădită pe unitatea iubirii Numai în această unitate, învăţătura devine doxologie şi întreaga viaţa ortodoxă se identifică cu Liturghia Bisericii, în interiorul căreia se afla întregul mister creştin şi existenţial Doar aşa putem afirma cu certitudine că „lex credendi” a teologiei patristice a trecut în liturghie şi în „lex orandi” Liturghia creştina pune totdeauna în mişcare tot misterul creştin Liturghia este modul existenţial al teologiei, este însăşi teologia trăita După Sfântul Simeon Noul Teolog, lumina divină străluceşte în interiorul Bisericii cu aceeaşi intensitate ca în timpul trăit de Apostoli tocmai datorită liturghiei şi sacramentelor în general29 Formulările vechi ortodoxe ale dogmei treimice şi hristologice au fost expresii liturgice, sau cel puţin expresii care au ţintit la slujirea imediată a imnului liturgic De altfel, viaţa liturgică şi mai ales Tainele, fiind prelungirea Răscumpărătoare a Domnului Hristos, alcătuiesc împreună cu dogmele, „totul” vieţii Bisericii Cultul are în centrul său jertfa lui Hristos a cărui moarte a adus răscumpărarea tuturor şi de aceea cultul este o mărturie a biruinţei Domnului asupra morţii Actualizând lucrarea mântuitoare a lui Dumnezeu, cultul mărturiseşte continuu şi solemn ceea ce Domnul a făcut pentru noi Toată puterea rugătoare a Bisericii, întreaga sa iubire se concentrează asupra omului şi asupra nevoilor sale Dacă noi am reuşit să ne identificăm cu „obştescul”, ne-am 28 Alexandre Schmemann, Euharistia Taina Imparatiei, p 88-89 29 P Evdokimov, Ortodoxia, p 24 eliberat de egocentrismul distrugător prin iubirea lui Hristos şi putem răsplăti iubirea Lui care vieţuieşte în Biserică, şi o îndreaptă spre fiecare suflet creştin în parte, care cere milă şi ajutorul Sfintei Evanghelii Biserica crede şi arata ca Domnul este prezent în mod efectiv când se adună să slujească Tainele şi să vestească cuvântul Evanghelic Ea este în El şi El este în ea în mod tainic Cultul de aceea mărturiseşte în acelaşi timp divinitatea şi umanitatea Domnului, condiţia Sa de slujitor ca şi condiţia Sa de Dumnezeu Cultul exprima întreitul oficiu al Domnului Hristos Mântuitorul El este mărturisit că Împărat care ne conduce către desăvârşire, ca Profet care vorbeşte şi învaţă prin gura Bisericii, Domnul este mărturisit de asemenea în calitatea Sa de Preot sau Sacrificator, care se oferă neîncetat Tatălui pentru mântuirea noastră; Hristos este „preot pentru eternitate” (Evr VII, 24) Prin cultul său, prin imnele sale, Biserica face cunoscut ca Domnul împărăteşte şi transformă continuu pe credincioşi prin învăţătura şi veşnicul Său sacrificiu Cultul mărturiseşte şi pe Hristosul eshatologic, el însuşi fiind o pregustare a „cultului desăvârşit” din ceruri Biserica cere mereu Marelui Arhiereu:” Dă-ne nouă să ne împărtăşim cu Tine, mai cu adevărat, în ziua cea neînserată a Împărăţiei Tale” Sfânta Liturghie trăită în cultul ortodox reprezintă taina cosmică a mântuirii întregii lumi şi concomitent cu aceasta, aducerea înaintea lui Dumnezeu a „durerii oamenilor”, suspinul celor robiţi, durerile şi apăsările celor neputincioşi Toată Evanghelia este mărturisită de liturghie, căci în ea credinciosul afla pe Hristos trecând prin toate etapele vieţii Sale pământeşti şi pe Hristos săvârşind toată opera mântuitoare pentru neamul omenesc În acest sens Nicolae Cabasila numeşte liturghia „Taina întrupării Domnului”30 În liturghie se concentrează astfel viaţa Bisericii, evanghelia lui Dumnezeu şi înţelesul întregii vieţi a credinciosului Pentru a simţi şi a fi conştienţi de aceasta, luăm ca exemplu şi analizam prin comparaţie, ectenia mare şi ectenia mică, (întreita) din cadrul Sfintei Liturghii În prima se adună şi se descoperă rugăciunea Bisericii sau mai concret, Biserica drept rugătoare ca „lucrare de obşte” în întregul ei cuprins universal Omul este chemat să „lepede toată grijă lumească” personală şi să se identifice pe sine cu rugăciunea Bisericii Aici se descoperă ierarhia creştină a valorilor dar repet, numai în măsura în care rugătorul, o acceptă ca fiind a sa; numai în acest caz el împlineşte lucrarea de mădular viu al Bisericii În ectenia mică se face amintirea celor personale şi materiale acesta fiind şi 30 Nicolae Cabasila, Talcuirea dumnezeiesti Liturghii, trad cit , p 4 esenţa ecteniei mici, în ea se concentrează rugăciunea Bisericii pentru nevoile personale ale omului Credinţa mărturisită prin cult căpătând forma unei doxologii, este asimilată de toţi membrii Bisericii Astfel slujbă bisericească este expresia credinţei celei mai profunde, mărturisirea colectivă şi publică de credinţa şi de trăire a dogmelor Comuniunea în Liturghie şi în Tainele Bisericii este supremă mărturisire în lume a lui Dumnezeu şi a faptelor Sale mântuitoare Manifestarea cultică Ortodoxă este mărturia conţinutului tainic al Bisericii, iar textele cărţilor de cult încearcă să redea pe înţelesul tuturor, tocmai acest conţinut În Ortodoxie cultul este însăşi credinţa mărturisită, simţită, cântata, transformată în rugăciune şi întărită prin legătura de credinţă cu fraţii noştri, cu Biserica întreaga Ortodoxia nu se defineşte ci se experimentează prin trăire Prin textele liturgice, Biserica îşi exprima credinţa să şi astfel Tainele şi în special Liturghia devin „loc teologic”, iar prin celebrarea liturghiei, Biserica transmite misterul mântuirii noastre În celebrarea euharistiei se trăieşte şi se mărturiseşte toată dogmatica În opere Sfântului Grigore Dialogul, aceste trăiri sunt foarte clar explicate şi inteligibil Sfântul Grigore subliniază importanţă covârşitoare a Sfintelor Taine şi modul în care trebuie să ne deschidem sufletul în trăirea Sfintei Liturghii În vozglasul diaconului, întâlnim mustrarea celor ce nu trăiesc Sfânta Taină a Euharistiei şi nu-şi curăţeau sufletul de păcat erau opriţi de la Sfânta Împărtăşanie „nici unul din cei ce nu sunt curaţi, să nu se apropie de Sfânta Taină Aşadar, în adunarea Bisericii rămân „doar adevăraţii credincioşi” adică mădularele vii care se pregătesc, mărturisesc şi trăiesc Taină Sfântă Este adevărat că acest procedeu aspru era în vechime şi erau vizaţi cei nebotezaţi care se pregăteau pentru botez, dar esenţa trăirii duhovniceşti este cât se poate de actuală şi vie Prin aceasta am dorit să evidenţiez perspectivă din care trebuiesc privite şi înţelese actele sacre ale cultului creştin şi importantă pe care trebuie să o acordăm Sfintelor Taine Iisus Hristos, Cuvântul Întrupat al lui Dumnezeu, prin acte, cuvinte şi imagini ne-a învăţat ce este desăvârşirea, cât şi modul în care ajungem la improprierea ei Cuvântul propovăduit întregii lumi, de Apostoli, consemnat în Sfintele Scripturi şi Sfânta Tradiţie, este trăit şi mărturisit de Biserică Ca şi criteriu pentru posibilitatea săvârşirii Euharistiei; trebuie respectate dogmele creştine în curăţia în care le mărturiseşte Biserica Pentru că nerespectarea dogmelor, sau erezia, face Euharistia fără valoare Acest principiu a stat la temelia practicii liturgice în epoca frământărilor dogmatice în Biserica primelor secole creştine şi şi-a lăsat amprenta în anaforaua liturghiilor Tulburările şi prefacerile dogmatice din epoca ecumenicităţii Bisericii au făcut ca întreg cultul Bisericii să contribuie la menţinerea şi mărturisirea credinţei adevărate Toate cântările şi rugăciunile bisericeşti din acea epocă, poartă pecetea luptelor doctrinare şi a triumfului învăţăturii ortodoxe Imnele mărturisesc credinţa atât în liturghie, cât şi în celelalte servicii divine premergătoare ei, precum şi în serviciul tainelor şi ierurgiilor, care se referă la liturghie ca la izvorul din care îşi trag puterea lor sfinţitoare, ca efect al jertfei Definiţiile sinoadelor ecumenice de la Efes şi Calcedon, completate de sinodul al şaselea ecumenic, sunt mărturisite solemn de toţi ortodocşii în imnele liturgice ” Ne închinăm celui ce este desăvârşit Dumnezeu şi om desăvârşit Ca de o fiinţa fiind cu Dumnezeu şi Tatăl, cu de Sine-şi stăpânire voieşte şi lucrează ca un Dumnezeu şi de o fiinţa fiind şi cu noi, cu de Sine-şi stăpânire voieşte şi lucrează ca un om”31 Şi a „rămas neschimbat după amândouă firile”32, „născut mai înainte de veci din Tatăl şi din Fecioara mai pe urmă fără de bărbat”33 Fecioară „a născut pe unul din Treimea cea nedespărţita, pe Fiul lui Dumnezeu” 34; „a născut fără tata pe Fiul cu trup, pe Cel născut din Tatăl mai înainte de veci fără mamă, care nici cum n-a răbdat schimbare sau amestecare sau despărţire, ci a păzit întreaga osebire a celor două firi”35 Apostolul Toma întâlnind pe Domnul „a simţit lucrarea îndoită a celor două firi, care întru Hristos sunt împreunate fără amestecare”36 Cuvântul ca persoană, Iisus Hristos mijloceşte între Dumnezeu şi oameni pentru că concomitent Hristos, este Dumnezeu-Om care pune la cale mântuirea noastră Dumnezeu se adresează oamenilor prin cuvânt, iar omul la rândul său, comunică răspunde şi se adresează lui Dumnezeu prin cuvânt, dând mărturie lumii despre Dumnezeu tot prin cuvânt În acest context faptic se realizează Teologia, adică cuvântarea, ştiinţa despre Dumnezeu, întotdeauna cu Dumnezeu Dogma despre Sfânta Treime, în luptele doctrinare din perioada sinoadelor ecumenice, şi-a aflat locul mărturisirii cultice, în „Slava” Stihoavnei de la Vecernia Rusaliilor, alcătuită de Leon împăratul: „Veniţi popoare, să ne închinăm Dumnezeirii celei în trei ipostasuri: Fiului în Tatăl împreună cu Duhul Sfânt” 31 Octoih, gl 8- Dogmatica la Vecernia duminicii 32 Ibidem, Miezonoptica duminicii 33 Sambata lasatului sec de carne, la Utrenie, pneasna a 2-a, tropar 2 34 Luni seara, sapt I-a a Postului Mare, Pavecernita, peasna a 7-a a Născătoarei 35 Penticostar, luni seara, sapt luminata, dupa ,,şi acum ’’, la stihiri 36 Dumineca Tomei, la Utrenie, peasna a 7-a, trop 5 Ca Tatăl a născut fără de ani pe Fiul cel împreună veşnic şi împreună pe scaun şezător şi Duhul Sfânt era în Tatăl, slăvit împreună cu Fiul; o singură putere, o Fiinţa, o Dumnezeire, Căreia toţi închinându-ne, zicem: Sfinte Dumnezeule, Cela ce toate le-ai făcut prin Fiul cu împreună lucrarea Sfântului Duh; Sfinte Tare prin carele am cunoscut pe Tatăl şi Duhul Sfânt a venit în lume; Sfinte fără de moarte, Duhule, Mângâietorule, Carele din Tatăl purcezi şi în Fiul te odihneşti; Treime Sfânta, slavă Ţie!” Doxologia lui Leon expune pe înţelesul tuturor egalitatea şi consubstanţialitatea persoanelor Sfintei Treimi Trebuie să menţionăm faptul că „fiinţa acestor lucruri”, este cu neputinţa oamenilor de a o percepe în profunzimea ei; Taina Sfinte Treimi, este pentru noi doar o cunoaştere obiectiv-ştiinţifica deoarece motivaţia lor este supra istorică şi atemporala Acelaşi lucru putem spune şi despre Taina Întrupării Cuvântului care reprezintă pentru noi, apogeul cunoaşterii şi al logicii Dar Teologia totuşi, din acest motiv, nu se opreşte doar la studierea acestor fapte doar din punct de vedere obiectiv-istoric ci caută să pătrundă în pe cât este cu putinţă, dincolo de acest nivel Ce putem spune despre cunoaşterea lui Dumnezeu „ „Eu sunt cel ce sunt” nu trebuie decât să menţionăm sintagma Sfântului Dionisie Areopagitul: „Dumnezeu este cunoscut atât prin cunoaştere, cât şi prin necunoaştere” Din această perspectivă teologia nu înseamnă doar ştiinţă profundă de carte, ci tot ceea ce înseamnă trăire mistică de care se încredinţează prin Revelaţie şi de care s-a împărtăşit prin lucrarea Sfântului Duh Atât teologul cât şi credinciosul, trebuie să descopere acea dinamică a simţirii râvnitoare de comuniune cu Dumnezeu, acesta se face treptat, pe un drum anevoios şi ispititor, tocmai din slăbiciunea, necunoaşterea, şi necredinţa firii omeneşti Oprirea din această ascensiune pe treptele cunoaşterii înseamnă oprirea teologhisirii Logosul „la plinirea vremii ia fiinţă umană şi o desăvârşeşte într-un mod concret istoric şi o transfigurează dând posibilitate tuturor celor care intra în comuniune cu această natură umană îndumnezeita să devină fii ai lui Dumnezeu prin har Lucrarea tainic-revelatoare cea din veac ascunsă a Lui Dumnezeu începe din momentul în care Fiul S-a făcut Om, materia, devine mediul prin care şi în care Dumnezeu se descoperă Pâinea şi vinul participa la opera mântuitoare şi sfinţitoare a omului Creştinul de la această realitate obiectivă a cunoaşterii lui Dumnezeu porneşte şi caută la rândul său să transfigureze Aceasta este marea Taină a lui Dumnezeu ca prin materie se face cunoscut, dând tuturor posibilitatea să se sfinţească prin crucea lui Hristos Teologia Crucii în Biserica Ortodoxă este trăita de fiecare credincios cu prilejul ceremonialului solemn şi impresionant al închinării crucii din slujba Înălţării Sfintei Cruci şi din Duminica Crucii din ritualul scoaterii şi purtării solemne a Sfintei Cruci la slujba Prohodului din noaptea Vinerii Patimilor, sau din stihirile cântate în zilele de deosebită cinstire a Sfintei Cruci: „Crucea Ta, Doamne, viaţa şi înviere poporului Tău este ” Adevărata esenţă a cultului Sfinţilor şi raportul lui cu cultul suprem de adorare (latrie), datorat lui Dumnezeu, îl exemplificam numai printr-un scurt pasaj al unei rugăciuni: „Cinstim pe Sfinţii Tăi, care sunt chipul şi asemănarea Ta, iar pe ei cinstindu-i, Pe Tine Te cinstim şi Te slăvim, ca pe chipul cel dintâi ”37 Cultul Ortodox este o şcoală în care rugăciunile şi imnele servesc în acelaşi timp de vehicule ale harului şi ale doctrinei creştine Lecturile biblice mărturisesc şi credinţa despre Mântuitorul, dar şi actualizează istoria mântuirii Evanghelia şi apostolul dezvăluie revelaţia pe care ne-a făcut-o însuşi Dumnezeu, iar predica preotului slujitor o face şi mai clară Deseori predica foloseşte imne sau pasaje din rugăciuni pentru mărturisirea credinţei şi pentru inspiraţia ei devine şi ea un imn liturgic Predica de Crăciun a Sfântului Grigorie de Nazians începe cu entuziastele proclamaţii: „Hristos se naşte, măriţi-L! Hristos din ceruri, întâmpinaţi-L! Hristos pe pământ, înălţaţi-vă! Şi în cuvânt şi în icoană se cuprinde Evanghelia concentrată, sau contemporaneizarea în timp a revelaţiei Amândouă Îl actualizează pe Hristos în operă Sa mântuitoare Când vedem în icoana naşterea lui Hristos, ne amintim că Fiul lui Dumnezeu s-a făcut om pentru a noastră mântuire şi spunem „Slavă Ţie, Doamne” Unde nu e icoană, slăbeşte închinarea şi rugăciunea Refuzul icoanei lui Hristos duce în mod normal la renunţarea ascultării cuvintelor lui Hristos şi despre Hristos, adică la anularea întrupării, a chenozei Lui, căci icoană este o expresie a dogmei întrupării pe care o revelează continuu Sfântul Teofan exprima sub forma concisa în doar trei fraze întreaga iconomie a mântuirii şi, de aici, doctrina despre conţinutul imaginii: „Cuvântul cel de nedescris al Tatălui a devenit descriptibil Întrupându-Se din tine Maica Domnului Şi refăcând chipul în vrednicia dintâi unitu-l-a cu dumnezeiasca frumuseţe Şi mărturisind mântuirea Închipuim aceasta prin lucrare şi prin cuvânt” Temeiul hristologic al icoanei se evidenţiază în prima parte a acestui condac, unde este exprimată smerenia Celei de-a două Persoane din Sfânta Treime, apoi ne este relevat 37 Molitfelnic, Bucuresti, 1950, p 538 sensul Întrupării, împlinirea planului divin referitor la om şi la întregul univers Finalul condacului exprima răspunsul omului către Dumnezeu, mărturia noastră despre adevărul mântuitor al Întrupării, acceptarea de către om a iconomiei divine şi participarea sa la lucrarea lui Dumnezeu, în vederea realizării propriei mântuiri; „mărturisind mântuirea, inchipuim această lucrare şi prin cuvânt ” 1 4 Lex credendi, lex orandi Spiritualitatea ortodoxă are un caracter hristocentric, iar acest hristocentrism este accentuat de Sfintele Taine ca mijloace prin care Hristos se sălăşluieşte în om Acolo unde este Hristos prin Taine, acolo întâlnim şi Biserică plină de Duhul comuniunii cu El, cu alte cuvinte numai în Biserică ne împărtăşim de Hristos prin mijlocirea Sfintelor Taine Dar pentru că împărtăşirea cu El, să se poată înfăptui este necesară credinţa că putere a creşterii spirituale, aceasta vine în om de la Hristos prin Biserică Nimănui nu-i este cu putinţă să devină „mădular al lui Hristos” sau să rămână măcar în această calitate fără ca acesta să părtăşească cu Trupul Tainic al Său Modelul concret al realizarii indumnezeirii omului ni-l ofera hristologia, iar locul infaptuirii ei ni-l arata eclesiologia Indumnezeirea, spune Sfantul Maxim este un act voluntar liber, nu un proces natural care se raporteaza la modul ei de existenta ( tropos hyparxeos) A te indumnezei inseamna inainte de toate a asuma liber modul de existent filial al Fiului lui Dumnezeu a deveni prin har fiu al Fiului38 Aceasta este conditia indumnezeirii si nu se poate infaptui decat in Trupul Lui care este Biserica In sens orthodox biblic si patristic , Indumnezeirea nu poate fi izolata de hristologie si eclesiologie: ea are o baza sacramental (baptismal-hristomonica-euharistica ) Mântuitorul Hristos a suferit murind pentru noi, iar prin suferinţa noastră participăm şi noi la ceea ce a suferit El În acest înţeles, asceza este participarea noastră la moartea şi învierea Domnului, prin eforturi personale Hristos conduce operă de omorâre a omului vechi din noi, prin puterea care vine de la El, şi aşa, avem posibilitatea să ieşim victorioşi în lupta cu obişnuinţele păcătoase În încercările ce se năpustesc asupra noastră trebuie să vedem de asemenea îngăduinţa lui Dumnezeu, căci aceasta au scopul dumnezeiesc de purificare treptată, şi numai prin depăşirea acestora putem ajunge la comuniunea cu El Aici, „lex credendi” îşi descoperă aura 38 Panayotis Nellas “ Omul animal indumnezeit”, editia lV, Studiu introduct Si trad de diac Ioan I Ica jr, Ed Deisis, Sibiu 2009, P 15 dumnezeiască şi îndumnezeitoare şi toate acestea doar întru Hristos care ne întăreşte să putem înţelege şi răbda necazurile, căci doar în acest fel, El participa împreună cu noi, îngropându- se într-o chenoză, într-o moarte pe care o repeta în fiecare om Este moartea care, în acelaşi timp este înălţare39 Mărturisirea personală a credinţei:, Cred” sau, Credem” nu se poate face fără iniţiere în credinţă şi fără aproprierea a ceea ce Iisus Hristos a învăţat şi a transmis Apostolilor săi Urcuşul duhovnicesc din Biserica de pe pământ se face doar pe scara credinţei „asamblată” de credinţa celui Înviat, mărturisită de Apostoli şi fixată în sufletele tuturor „temerarilor” dornici să escaladeze această scară a credinţei în Dumnezeu; ea se duce până la imediata apropiere de El, în Biserica din cer, şi pe toată durata acestei ascensiuni, creştinii sunt ancoraţi de harul lui Hristos (calea), iar în capul de sus al scării se afla Hristos Păşind pe acest urcuş duhovnicesc din lăuntrul Bisericii de jos avem şansa de a ne apropia de Dumnezeu, de a ne înveşnici în Biserică de Sus Astfel, caracterul bisericesc al vieţii spirituale se identifică cu caracterul ei hristocentric şi numai pe baza credinţei, egocentrismul se transforma în hristocentrism, numai prin legea credinţei şi mărturisirea ei, „templul idolesc din biserica personală a sufletului” se dărâma şi în locul lui se ridică prin Înviere, templul nou al lui Dumnezeu care luminează întreaga fiinţă a creştinului, devenind fiinţa religioasă Viaţa spirituală se împarte în faza practică şi faza contemplativă Prima fază are menirea de a ridica fiinţa căzută a credinciosului din starea de agonie a păcatului care îl robeşte, şi să o înalte pe treptele virtuţilor până la iubire40 Omul din faza practica se numeşte (πραχτιχοσ), adică lucrător, iar cel din faza contemplativă (υεωρετχοσ); scopul fazei active este eliberarea omului de patimi (απαυεια), şi numai acela care şi-a curăţit mintea prin nepătimire poate să se îndrepte spre cunoaştere (gnoza), sau spre contemplaţie iar nepătimirea o cunoaştem numai prin lucrarea poruncilor 41 Creştinii sunt mai întâi, iluminaţi”, adică primesc lumina cuvântului lui Dumnezeu prin predicarea explicită a Evangheliei şi prin Taina Botezului (numită şi iluminare) Credinţa că iluminare înseamnă a avea o viziune globală despre realitate, acceptând că Dumnezeu este Creatorul cerului şi al pământului, Răscumpărătorul umanităţii păcătoase, Sfinţitorul Care transforma viaţa şi creaţia Creştinul poartă cu sine aceasta viziune şi revelaţie, de aceea viaţa şi destinul sau au un sens absolut 39 Dumitru Staniloaie “Ascetica si mistica Ortodoxa”, vol 1, Editura Deisis 1993, p 53 40 Evagrie Ponticul, op cit ,cap 35 41 ibidem p 237 Prin credinţa în Dumnezeu, el înţelege raţiunea existenţei, sensul vieţii şi al viitorului său, valoarea sa antropologica de „fiinţa religioasă”, orientată spre Dumnezeu şi pentru a porni la drumul purificării e necesar să-şi întărească credinţa primită la botez prin voinţa şi aceasta nu se poate face decât ancorându-şi gândul în Dumnezeu cât mai des şi să-L perceapă ca o dependentă personală care-l scoate din toate insuficienţele proprii Deci, începutul oricărei lucrări după Dumnezeu, este, pe scurt, să ne grăbim în tot chipul cu toată puterea, să vieţuim după legea tuturor poruncilor îndumnezeitoare ale Mântuitorului Iar sfârşitul este să ne întoarcem, prin păzirea lor, la zestrea data nouă de sus şi de la început (din sfinţita cristelniţa, adică la desăvârşită alcătuire şi naştere duhovnicească a noastră din nou, prin Har; sau altfel spus la lepădarea vechiului Adam cu faptele şi poftele lui şi la îmbrăcarea celui nou şi duhovnicesc (Coloseni 3, 9-10), care este Domnul Iisus Hristos42 Aşadar, începutul oricărui urcuş duhovnicesc credinţa şi mărturisirea ei prin pomenirea numelui lui Hristos căci fără El, nimic nu este cu putinţă: „Fără mine nu puteţi face nimic” (În 14 9) Dar aceasta viziune a credinţei nu se reduce la un mănunchi de doctrine şi de afirmaţii teologice A deschide poarta sufletului prin credinţa înseamnă a deveni discipol al lui Hristos, aşa cum Acesta este comunicat de Profeţi, de Apostoli şi de Evanghelişti Mărturisirea credinţei arata anume fidelitatea faţă de Iisus Hristos şi de Evanghelia Lui După mărturisirea credinţei „Cred”, urmează celebrarea credinţei „Pe Tine Te lăudăm” în cadrul cultului, fie particular, fie public Creştinul trebuie să exprime şi să manifeste credinţa sa sub formă de adorare a lui Dumnezeu, prin intermediul rugăciunilor, al imnurilor, al laudelor pline de mulţumire şi de bucurie Liturghia este anume săvârşită pentru a crea mediul în care este cu putinţă săvârşirea cultică şi publică a credinţei unei comunităţi creştine Aşadar, prin „lex credendi” înţelegem primul pas în viaţa duhovnicească şi de aici, începutul virtuţilor, ele fiind concentrate înlăuntrul credinţei Credinţa este binele concentrat în Dumnezeu, El fiind cel care pune început bun vieţii noastre virtuoase Înainte de virtuţi trebuie să existe credinţa dobândită şi întărită prin Sfânta Taină a Botezului, iar pentru că ea să fie eficace trebuie să fie în permanenţă conlucrare şi colaborare cu noi Aceasta conlucrare consta în simpla voinţa de a crede; prima încordare a voinţei proprii în vederea binelui nu poate avea decât acest obiect: „a crede” Nu este cu putinţă de a pune început binelui în viaţa noastră fără a crede că putem să credem, prin stăruinţa şi prin 42 Citat preluat din Centuria lui Calist si Ignatie Xantopol harul prealabil care sălăşluieşte în noi şi aşteaptă „DA” - ul fiinţial al conştiinţei, şi astfel Dumnezeu prin Duhul Sfânt să aibe neîncetata conlucrare cu noi pentru a ne mântui După celebrarea credinţei, pentru că aceasta să fie eficienta, urmează manifestarea sau practicarea concretă a credinţei în viaţa personală şi socială Căci convertirea personală înseamnă un angajament moral disciplinat pe calea însemnată de Hristos în poruncile Sale evanghelice Nimeni nu poate să slujească la doi domni (Mt VI, 24), de aceea urmarea lui Hristos, trăirea după chipul Lui este singura atitudine valida a creştinului Istoria personală a creştinului este, astfel, convertita de istoria personală a lui Hristos, dezlipirea de lume, vine din acest act puternic înspăimântător prin care simţim adevărata bucurie şi împlinire a vieţii Noi pătimim frica de lume, deoarece ea este cea care ne stăpâneşte, prin ea diavolul ne conduce şi slăbeşte voinţa noastră, făcându-ne robi ai fricii păcatului; dar prin frică de Dumnezeu, forţa care întăreşte întreaga noastră viaţa, ne transforma din “marionete passive”, în mădulare credincioase adică vii şi mărturisitoare Prin progres, credinţa devine frica de Dumnezeu, pe de o parte nu credinţa se naşte din frica lui Dumnezeu, ci frica din credinţa; ca să-ţi fie frică de El, trebuie să crezi mai întâi în El Pe de altă parte credinţa nu se poate dezvolta fără ca să treacă prin frică sau să fie ajutata chiar de la început de frica43 Aşadar, conţinutul credinţei nu se reduce la o afirmaţie metafizică despre un Dumnezeu abstract Dumnezeu este Principiul de viaţa în comuniune, Care caută mântuirea omului cu propria Lui vocaţie Orice segmentare a ciclului credinţei: mărturisire, celebrare, practicare duce la o ruptură a spiritualităţii creştine Aceasta integritate şi unitate a ciclului credinţei se păstrează cel mai bine în Liturghia Ortodoxă Aceasta Îl aduce în prim plan pe Iisus Hristos, Marele Arhiereu, stând în mijlocul poporului lui Dumnezeu, a Cărui prezenţă este actualizata prin amintirea, prin citirea şi prin explicarea Evangheliei, prin cuminecarea cu Trupul şi cu Sângele Lui Credincioşii au datoria să răspândească Evanghelia prin viaţa, prin misiunea şi prin slujirea lor: „Cu pace să ieşim în numele Domnului” Dumnezeu vrea să lucreze în lume prin poporul Său Cea dintâi datorie pe care credincioşii trebuie să o împlinească în lume este să păstreze neştirbita dogma Bisericii pe care Biserica o propovăduieşte şi să se străduiască să-şi cureţe şi să-şi potrivească viaţa spirituală după aceasta Iisus vorbeşte de închinare „în Duh şi Adevăr” (În IV, 23-24), adică despre legătura ce există între mărturisirea de credinţă: „Cuvintele pe care le spun vouă sunt duh şi viaţa” (În VI, 63) şi celebrarea credinţei, ceea ce înseamnă „a fi credincios adevărului”, sau „a trăi 43 Dumitru Staniloaie, Trairea lui Dumnezeu in Ortodoxie ,p 134 , Editura Dacia, Cluj-Napoca 1993, după adevăr” (III În I, 3-4), în actele de rugăciune şi de cult Cuvântul „Ortodoxie” înseamnă nu numai doctrina autentică, ci şi închinarea la Persoana Care Se revelează în această doctrină Cultul, care este foarte expus idolatriei, condamnată, fără rezerve, de către Biserica, (I Cor VI, 9; X, 14), trebuie să fie dogmatica prezenta în rugăciuni, în doxologii, celebrata în Taine, în ierurgii, în binecuvântări, şi să demaşte păcatul, adică problema răului care izvorăşte din lipsa mulţumirii şi aducerii aminte de Dumnezeu Binecuvântarea, cântarea, mulţumirea, laudă şi închinarea cu care trăieşte Biserica, are comuniune cu Dumnezeu şi prin om, are comuniune cu întreaga făptura, iar lipsa mulţumirii şi aducerii aminte este rădăcina mândriei „arta tuturor artelor”, este păcatul care a rupt pe om de Dumnezeu după cum spun Sfinţii Părinţi şi marii povăţuitori ai Ortodoxiei Mântuitorul Iisus Hristos a poruncit ucenicilor sa propovăduiască prin viu grai cele ce au auzit si au văzut trăind Mergând, învătati toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui si al Fiului si al Sfântului Duh, învătându-i să păzească “toate “câte v-am poruncit vouă, si iată Eu cu voi sunt în toate zilele, până la sfârsitul veacului”» (Matei XXVIII, 19—20) Sfintii apostoli au urmat întru totul poruncii Mântuitorului Iisus Hristos «Cele ce ai auzit de la mine, cu multi martori de fată, acestea le încredintează la oameni credinciosi, care vor fi destoinici să învete si pe altii» (2 Tim II, 2), Si asa, mai mult prin viu grai, au învătat toti sfintii apostoli, îndrumându-i si pe ucenicii si pe urmasii lor să păstreze cu sfintenie cele ce au auzit de la ei Iar dacă asa au făcut, sfântul apostol îi fericeste, zicându-le : «Va laud ca în toate vă aduceti aminte de mine si tineti predaniile precum vi le-am dat» (1 Cor XI, 2) Si ca un sfat ultim pentru pastrarea cu strasnicie a adevarului revelat ii indeamna: «Stati neclintiti si tineti predaniile pe care le-ati învătat, fie prin cuvânt, fie prin epistola noastră» (2 Tesal II, 15) Asadar creştinul trebuie să rămână pe aceasta cale, traind cu ardoare, pazind cu strasnicie si transmitand cu mare verva predaniile invatate Numai în acest fel scopul vieţii lui va fi unul al deplinătăţii bărbăţiei duhovniceşti despre care Apostolul Pavel zice: „Până vom ajunge toţi la starea de bărbat desăvârşit, la măsura vârstei deplinătăţii lui Hristos, ca să nu mai fim prunci” (Efes IV 13-14) CAP II REVELAŢIA PRIN ÎNTRUPAREA LOGOSULUI Mărturiile, Implicaţiile şi consecinţele Întrupării Logosului oglindite în cultul creştin ortodox 2 1 Definirea dogmatică a Persoanei lui Iisus Hristos Sinoadele ecumenice au formulat concis Persoana divino-umană a lui Hristos Sinodul Niceean mărturiseşte că Hristos este Fiul lui Dumnezeu, unul născut, deofiintă cu Tatăl, născut înainte de veci, că S-a Întrupat de la Sfântul Duh şi din Fecioara Maria şi S-a făcut om Sinodul IV ecumenic dezvolta această mărturisire declarând că Hristos este Unul şi Acelaşi Dumnezeu cu adevărat şi om adevărat, deofiinta cu Tatăl după dumnezeire şi deofiinta cu noi după omenitate, născut din Fecioara cunoscut în două firi în chip neamestecat, neschimbat, neîmpărţit, nedespărţit, deosebirea firilor nefiind desfiinţată nicidecum din cauza unirii ci păstrându-se mai degrabă însuşirea fiecărei firi şi concurgând într-o persoană şi într-un ipostas Trebuie să remarcăm faptul că ambele sinoade mărturisesc cu insistenţă că Iisus Hristos a existat ca Fiul lui Dumnezeu deci ca persoana dumnezeiască dinainte de Întrupare Leontiu de Bizanţ reliefează faptul că Hristos e acelaşi ca persoană cu Fiul lui Dumnezeu dinainte de Întrupare (Sinod 4 Calcedon 542 Enipostazierea) Literatura patristică s-a ocupat de această problemă, pe care Sfinţii Părinţi şi comentatorii vechi şi noi au privit-o sub toate aspectele Acest adevăr de credinţă a pătruns şi în simbolurile de credinţa mărturisirile şi cântările Bisericii Ortodoxe În vremea marilor erezii, Sfinţii Părinţi s-au folosit de acest adevăr dogmatic, spre a combate şi a condamna când pe precalcedonieni, arieni, când pe dochetisti şi alţii care refuzau să recunoască un suflet omenesc în Cuvântul (Logosul) întrupat Leonţiu de Bizanţ arată că, deşi în natura creată nu vieţuieşte o fire fără un purtător (ipostas) al ei, adică ea este în mod normal totdeauna individualizată, in situaţia firii umane, asemănătoare firii ipostatice a dumnezeirii, Dumnezeu-Tatăl a hotărât ca Dumnezeu-Fiul să preia în ipostasul Său firea nepersonificată omenească, nu mai are un centru sau subiect fiinţial autonom, aceasta nu din cauză că este definitiv an-ipostaziată (lipsită de un centru sau subiect), ci pentru că este enipostaziată, adică centrată în persoana Cuvântului, asumată în subiectul acestuia, fără să fie absorbită44 Cuvântul întrupat rămâne atât transcendent oamenilor, fiindcă e Dumnezeu necreat, dar coboară şi în imanent, pe firul energiilor necreate, ca să Se întâlnească cu oamenii Termenul de „enipostaziere” (asumare şi încadrare) pune în evidenţă faptul că Fiul lui Dumnezeu îşi alcătuieşte El însuşi trup din Sfânta Fecioară şi că prin întrupare a venit în maximă apropiere faţă de noi, fără să înceteze de a fi Cuvântul atotputernic al Tatălui Dumnezeu Fiul are ca proprietate sau însuşire personală, naşterea Sa din veci din Tatăl Şi El este „Unul Născut care din Tatăl S-a născut mai înainte de toţi vecii” (cf Ioan 1,14) El şi-a primit fiinţa de la Tatăl prin naştere:” Din pântece mai înainte de luceafăr Te-am născut” (Ps 109,3) Dar El nu primeşte numai o parte din fiinţa Tatălui, cum este cazul la oameni, ci o primeşte întreagă, fără a pierde Tatăl ceva din fiinţa Sa prin această comunicare 44 Pr Prof Dr Ion Bria, Dicţionar de Teologie Ortodoxă, Ed Inst Biblic şi de Misiune al B O R , Bucureşti, 1981, p 143 Iar această comunicare are loc din veci Deci din veci Tatăl are pe Fiul Său, cum spune Sfântul Ioan Damaschin, căci n-a fost un timp ca să fi fost Tatăl fără Fiu,” căci Dumnezeu nu s-ar putea numi Tată fără Fiu, iar dacă ar fi fără să aibă Fiu, n-ar fi Tată” (I, 8, trad rom p 39), după cum nu este- 69 -un interval de timp în care focul să fie fără lumină, cum spune iarăşi Sfântul Ioan Damaschin în Dogmatica sa:” După cum focul există deodată cu lumina din el şi nu este mai întâi focul şi apoi lumina, ci deodată, şi după cum lumina se naşte totdeauna din foc şi este totdeauna în el fără să se despartă deloc de el, tot astfel şi Fiul se naşte din Tatăl fără să se despartă deloc de El, ci este pururi cu El Deosebirea lui Iisus ca om, de ceilalţi oameni stă în faptul că El ca om nu este un centru autonom de acte şi reacţii, ci centrul omenesc al acestora, este în acelaşi timp şi centrul dumnezeiesc al lor Toată natura omenească a Sa s-a centrat prin aceasta nu în afară de Dumnezeu, ci în Dumnezeu - Cuvântul45 Ipostasul Cuvântului dumnezeiesc nu s-a unit cu un alt ipostas omenesc, ci Şi-a format prin întrupare o fire omenească, asumata şi încadrată în Ipostasul Sau cel veşnic iar prin aceasta S-a făcut şi Ipostasul firii omeneşti46 Concluzia care rezultă de aici este ca Însuşi Fiul lui Dumnezeu S-a unit la maximum cu umanitatea, sau a devenit în maximă apropiere de noi47 Fiul este chipul văzut al Tatălui, este Cuvântul Său, este Teologia Să, El îl face să fie o persoană asemenea Sieşi Sfântul Simeon Noul Teolog în cântările sale explica acestea: Cuvântul e Dumnezeu din Dumnezeu şi împreună veşnic cu Tatăl şi cu Duhul Astfel şi sufletul meu este după Chipul Lui Căci având minte şi raţiune Le are pe acestea după fiinţă, netăiate şi necontopite şi deofiinta Cele trei sunt una în mod unit dar şi în mod distinct48 Unirea firilor după ipostas o face Fiul lui Dumnezeu venind în lume şi Întrupându-Se ca persoană a firii omeneşti, fără a anula această fire Făcându-Se Om, Fiul lui Dumnezeu intră într-o unire cu fiinţa omenească a celorlalţi oameni,Iar aceasta însemnează o relaţie deplină, desăvârşită faţă de cea de dinainte de Întrupare Deci unirea lui Dumnezeu cu noi oamenii în Hristos este o relaţie prin comuniunea firii umane, dar şi printr-o anumită 45 Ibidem 205 46 Pr Prof Dr Dumitru Staniloaie Teologia Dogmatica Ortodoxa 2, Bucuresti 1978 p 36 47 Ibidem p 37 48 Sf Simeon Noul Teolog, Imnele Iubirii Dumnezeiesti, in D Staniloaie, Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxa, Edit , Mitropoliei Olteniei-Craiova 1991 Imn 44 , p 611-612 comunicare între fiinţa divină şi cea umană unite în El Iar aceasta este relaţia cea mai directă cu putinţă intre Dumnezeu-Cuvantul şi noi, oamenii 2 2 Mărturiile mesianice Vechi Testamentare oglindite în imnografia cultului ortodox „Cercetaţi Scripturile, că socotiţi că în ele aveţi viaţa veşnică Şi acelea sunt care mărturisesc despre Mine” In 5 39” Prin Revelaţia Vechiului Testament, Cuvântul lui Dumnezeu şi-a făcut simţită prezenţa şi acţiunea Sa personală în relaţia cu oamenii, pregătindu-i pentru prezenţa lui viitoare deplin clară şi apropiată în Iisus Hristos - Cuvântul şi Fiul lui Dumnezeu cel Întrupat Acest act al Întrupării se face în mod treptat, printr-o linie progresivă care este pregătită prin intermediul Patriarhilor vechi testamentari şi al prorocilor cărora li se comunica prezenţa directă a persoanei Cuvântului, deşi aceasta încă nu intra în comunitatea persoanelor umane Ei stăteau faţă către fata cu Persoana care le adresă cuvinte directe şi îi înştiinţează în privinţa planurilor Sale De aceea cuvintele Lui către prooroci, au o putere extraordinară şi au căldura comunicării personale şi totodată forţa de a opri oamenii de la tot ceea ce este potrivnic voii Sale Astfel psalmistul vede în lumina vorbirii şi acţiunii directe a Cuvântului lui Dumnezeu în Vechiul Testament prin cuvintele: „Cerurile spun mărirea lui Dumnezeu şi facerea mâinilor Lui, Îi vesteşte taria Sfantul Maxim Marturisitorul afirma despre venirea in trup a Mantuitorului Hristos, ca aceasta se infaptuieste inainte de venirea vazuta, Cuvantul lui Dumnezeu venea in mod spiritual la patrhiari si prooroci, preinchipuind Taina venirii Sale 49 Tot el afirma ca Harul Noului Testament este ascuns tainic in litera Vechiului Testament Dumnezeu a voit prin aceasta sa trimita harul virtuti dumnezeiesti din cer, si a pregatit “cortul sfant” care va aduce prin Intrupare toata puterea Sa in trupul omenesc, adevarata salasluire in relatia sa cu oamenii Asa precum cuvintele legii si ale proorocilor, fiind inainte mergatoarele venirii Lui in trup, calauzeau sufletele la Hristos, la fel si Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat, ridicat intru slava, S-a facut inainte mergatorul venirii Sale duhovnicesti, calauzind sufletele prin propriile Sale cuvinte spre patimirea luminoasei Sale venire duhovnicesti Venirea aceasta o infaptuieste pururea, preschimband prin virtuti pe cei 49 Dumitru Staniloaie Teologie Dogmatica ortodoxa II , Bucuresti 1978, p,17 vrednici, din trup in duh50 Astfel “legea era umbra, iar proorocii, preinchipuirea bunurilor dumnezeiesti si duhovnicesti din Evanghelie”51 Hristos însă ne-a arătat însuşi „Adevărul” venit la noi, preumbrit prin lege şi preinchipuit prin profeţi52 Intregirea lucrarii Cuvantului inainte de Intrupare din vechiul Testament, o evidentiaza si imnografii in imnele lor, ei reusind să plasticizeze majoritatea prefigurărilor şi a proorocirilor din Vechiul Testament încât să facă mai elocventă acţiunea Cuvântului: „Taina cea rânduita mai înainte de veci de Tatăl şi de prooroci Propovăduita, în cele de pe urmă, s-a arătat şi Dumnezeu om S-a făcut, luând trup din Fecioară Cel nenăscut Se naşte de bunăvoie; Cel ce fiinţează ia fiinţa Împăratul lui Israel, Hristos, soseşte”53 Prima profeţie din Vechiul Testament este Protoevanghelia, cea dintâi veste bună pe care Dumnezeu a dat-o neamului omenesc cu privire la mântuire Conţinutul ei este următorul: „Duşmănie voi pune între tine şi între femeie, între sămânţa ta şi sămânţa ei; aceasta îţi va zdrobi capul iar tu îi vei înţepa călcâiul” (Fac III, 15) Sensul profeţiei este următorul: şarpele este diavolul, iar sămânţa lui sunt toţi cei deopotrivă cu el Femeia care îi va zdrobi capul şarpelui, este Fecioară Maria La praznicul Bunei-Vestiri Biserica preaslăveşte aceasta biruinţă: „Astăzi toată făptura se veseleşte, că îngerul îţi zice ţie: Bucură-te, ceea ce eşti binecuvântata, cinstită şi curata Fără prihană Astăzi, viclenia şarpelui se întunecă, căci legătura Strămoşului s-a dezlegat Pentru aceasta, totdeauna strigam ţie: Bucură-te, ceea ce eşti plină de har!”54 Intre imnele cu conţinut hristologic din cărţile de cult, un loc aparte, îl ocupa acele compoziţii prin care melozii, readuc în memoria credincioşilor proorociile şi prefigurările mesianice, căci „înainte de venirea văzută în trup, Cuvântul lui Dumnezeu venea la prooroci, preinchipuind tainele Intruparii Sale:”55 „Aratatu-Te-ai proorocilor, Stăpâne, pe cât le era cu putinţă 50 Ibidem , p 19 51 Ibidem p 20 52 Sfantul Maxim Marturisitorul, Suta intai despre cunostinta de Dumnezeu şi iconomia Fiului, în ,,Filocalia”, vol II, trad cit , p 176 53 Mineiul pe decembrie, Utrenia din ziua a 23-a, stihira 1 de la laude, p 335 54 Mineiul pe martie, ed cit , Utrenia din ziua a 25-a, sedelna a 2-a, glasul al 3-lea, p 196 55 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete gnostice, II, 26, în ,,Filocalia”, vol II, trad , introd Şi note de Pr Dumitru Staniloaie, Sibiu, 1974, p 177 Să vadă strălucirea Ta ”56 Dumnezeu îi va făgădui patriarhului Avraam, că întru el se vor binecuvânta toate neamurile pământului (Fac 12, 2-3) Melozii au interpretat astfel: „Fagaduit-a Dumnezeu strămoşului Avraam, să se binecuvânteze Întru seminţia lui toate neamurile, Curata; iar prin tine Făgăduinţa ia astăzi sfârşit”57 Privilegiul dat de Dumnezeu lui Avraam este de natură spirituală şi vrea să spună că religia lui Avraam va deveni un centru de binecuvântare universală58 Un alt mare patriarh, Iacov, rosteşte o binecuvântare, care are şi valoarea unei profeţii: „Nu va lipsi sceptrul din Iuda, nici toiag de ocârmuitor din coapsele sale, până ce va veni Împăciuitorul, Căruia se vor supune popoarele” (Fac XLIX, 10) Cei mai mulţi prooroci59 au făcut prevestiri în legătură cu naşterea lui Mesia dintr-o fecioară Astfel textul proorocului Isaia din capitolul VII, versetul 14 este reluat de nenumărate ori în creaţiile liturgice: „Iată, Fecioară, precum s-a zis de demult, în pântece zămislind, A născut pe Dumnezeu, Cel ce S-a făcut om, şi a rămas fecioară, Prin care, împăcându-ne noi păcătoşii cu Dumnezeu, pe aceasta Ce este cu adevărat Născătoare de Dumnezeu, cu credinţă o lăudam”60 Foarte multe imne se referă la naşterea Lui mai înainte de veci din Tatăl şi, prin urmare, la divinitatea şi coeternitatea Fiului cu Tatăl (Isaia XXV, 9; LXI, 1): „Pe Tine cel necuprins, Care ai strălucit mai înainte de luceafăr, Fără început, din pântecele cel nematerial al Părintelui, proorocii Cei insuflaţi cu Duhul Tău, Doamne, Te-au vestit a fi Prunc-întrupat ”61 Dumnezeu a făcut cunoscută prin prooroci dorinţa Sa de a mântui neamul omenesc, descoperind în acest sens cu mult timp înainte naşterea Fiului: „ proorocii cei insuflaţi cu Duhul Tău, Doamne, Te-au vestit 56 Octoihul Mare, sambata, la Utrenie, glasul I, oda a IX-a, stihira a 2-a, p 100 57 Mineiul pe martie, Utrenia din ziua a 25-a, la canoane, cantarea a VI-a, stihira a 4-a, p 200 58 Pr Prof Dr Nicolae Neaga, Contributii la lamurirea textelor mesianice din cartea Facerii, Sibiu, 1930, p 22 59 ,, Ceata proorocilor cea preamarita, cunoscand prin Duhul în multe feluri şi chipuri taina cea mai presus de minte, Născătoare de Dumnezeu, au prevestit-o cu inchipuiri, a caror împlinire în chip minunat am vazut-o”: Octoihul Mare, marti, glasul al II-lea, oda a V-a, stihira a 5-a, p 138 Ibidem, luni, glasul I, oda a VIII-a, stihira a 5-a, p 38 60 Mineiul pe decembrie, Utrenia din ziua a 25-a, la canoane, cantarea a V-a, stihira a 2-a, p 389; Octoihul Mare, glasul I, sambata la Vecernie, Dogmatica, p 10; Mineiul pe martie, Utrenia din ziua a 25-a, la canoane, cantarea a IV-a, stihira 1, P 198-199 61 Ibidem, dumineca în intaia saptamana a Postului, Vecernia mare, stihira I de la ,,Doamne, strigat-am…”, p 179 A fi Prunc-întrupat, din cea care n-a ştiut de nuntă, unit cu oamenii Întruparea lui Iisus Hristos este aceasta împlinire a proorocilor şi a legii, ca şi stăpânul lor Arhanghelul Gavriil le-a vestit pe amândouă: „Sfârşit al Legilor şi al proorocilor, Gavriil arătându-te pe tine, Fecioară, strigă: iată tu naşti, una întru tot lăudată, pe Cel mai Presus de Dumnezeire, Dumnezeul părinţilor şi al nostru, Ceea ce eşti binecuvântata”62 Profeţii şi-au îndeplinit misiunea încredinţată chiar cu preţul vieţii lor, prefigurând şi prin această patimă supremului Învăţător: „Cu cuvântul vestindu-Te, grăitorii, de Dumnezeu prooroci, Şi cu faptele cinstindu-Te, viaţa fără de sfârşit au dobândit; că, Nesuferind a sluji făpturii, Stăpâne, fără numai ţie Făcătorului, De lume toţi evangheliceste s-au depărtat şi s-au făcut părtaşi Patimii Tale, pa care mai înainte au vestit-o ”63 Dintre oamenii lui Dumnezeu cărora le-au fost descoperite lucruri cu privire la venirea lui Mesia, Isaia este cel căruia i s-a dat cel mai mult Pentru aceasta, proorocul Isaia a fost supranumit „Evanghelistul Vechiului Testament” Cu şapte sute de ani înainte, el a profeţit că Mântuitorul se va naşte dintr-o fecioară: „Iată fecioara va lua în pântece şi va naşte fiu şi se va chema numele lui Emanuel (ce se tălmăceşte: cu noi este Dumnezeu)” (Isaia 7, 14) Tot proorocul Isaia s-a referit la seminţia din care se va naște Pruncul minunat: „Căci Prunc s-a născut nouă, un Fiu s-a dat nouă, a Cărui stăpânire e pe umărul Lui şi se cheamă numele Lui: Înger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al păcii, Părinte al veacului ce va să fie Şi mare va fi stăpânirea Lui şi pacea Lui nu va avea hotar Va împărăţi pe tronul şi peste împărăţia lui David, ca s-o întărească şi s-o întemeieze prin judecată şi prin dreptate, de acum şi până-n veac Râvna Domnului Savaot va face aceasta” (Isaia 9, 5-6) 62 Octoihul Mare, glasul al II-lea, luni la Utrenie, oda a VII-a, canonul Sf Ingeri, p 130 63 Triodul, dumineca în intaia saptamana a Postului, Vecernia mare, stihira a II-a de la ,, Doamne, strigat-am”, p 179 Sfantul Irineu spune afirma faptul ca Dumnezeu a avut in minte pe Hristos cel istoric, prototipul dupa care a fost creeat primul om Prorocilor li s-a aratat Hristos omul deplin si desavarsit care avea sa se arate pe pamant iar Facatorul a vazut de mai inainte si a creat pe Adam potrivit cu acest prototip viitor Cu alte cuvinte, Adam a fost creat dupa modelul Cuvantului, care avea sa asume in timp ca Hristos, firea omeneasca si sa se arate om desavarsit pe pamant 2 3 Unirea ipostatică – cununa şi legătura dintre om şi Dumnezeu Biserica ne învaţă că Hristos a fost o singură persoană, sau ipostaza în două firi: dumnezeiască şi omenească Cele două firi s-au unit aşa cum se uneşte trupul cu sufletul şi au format o singură fiinţa său persoana divino-umană În acelaşi trup şi în aceeaşi persoană Hristos era Dumnezeu adevărat şi om adevărat, ambele firi nu au fost deosebite ca să formuleze două persoane, nici amestecate încât să fie absorbită să dispară una în cealaltă Sinoadele III – IV ecumenice (Efes, Calcedon) au stabilit dogma celor două firi ale Mântuitorului care sunt unite în chip nedespărţit şi în chip neîmpărţit Iar Fecioara Maria a născut pe Hristos şi este Născătoare de Dumnezeu, Hristos este una şi aceeaşi persoană Dumnezeu şi Om Cele două firi şi voinţe şi-au păstrat fiecare integritatea sa şi au fost unite în chip neamestecat, neconfundându-se una cu cealaltă, neschimbat, adică păstrându-şi însuşirea-i proprie Această unire reală a celor două firi în persoana Mântuitorului se numeşte unire ipostatica iar această unire a firilor Mântuitorului într-o singură persoană are mai multe consecinţe dogmatice, ele fiind transpuse şi în cântările cultice creştin-ortodoxe: „Nu pe un Dumnezeu fără de trup, dar nici pe un simplu om A adus Fecioara cea curată şi cinstită, ci pe un om desăvârşit Şi pe Dumnezeu cu adevărat desăvârşit, pe Care Îl slăvim, Împreună cu Tatăl şi cu Duhul”64 Omului Iisus Hristos i se atribuie însuşiri dumnezeieşti, iar Dumnezeului Hristos i se atribuie însuşiri omeneşti Pentru că mântuirea omului să se poată înfăptui trebuie să vină în în imediata apropiere de Dumnezeu Sfânta Treime vrea să restabilească comuniunea cu oamenii şi între oameni, prin misiunea care Îi revine Fiului prin locul ce-l are în Sfânta 64 Octoihul Mare, glasul V, duminica la Utrenie, canonul Invierii, cantarea a IX-a, stihira Născătoarei, p 393 Treime, şi ca modalitate de a-L mulţumi pe Tatăl ceresc, şi nu în ultimul rând pentru a-i readuce pe oameni în starea de fii ai Lui Aşa Şi cum se putea înfăptui asta, odată ce omul a căzut în păcat şi s-a deparat de Dumnezeu? Întrucât omul nu mai avea puterea necesară ca prin forţele proprii odată căzut, să se ridice din nou la starea de comuniune cu El; Oamenii nu se mai puteau ridica singuri la această stare odată ce au ieşit din relaţia cu El Ei prin căderea în păcat devin alterează putinţa îndumnezeirii, nemaiputând să împlinească legea eternă a fiinţei lor, legea obligativităţii faţă de Tatăl Prin tot ceea ce fac nu sunt în stare să se ridice în comuniune, prin urmare să îndestuleze legea obligativităţii Nici de Dumnezeu nu pot fi ajutaţi decât prin apropierea maximă a Lui de ei prin comuniune Satisfacerea acestei legi, a adevăratei cinstiri şi slujiri în dragoste a Tatălui nu o poate împlini pentru oameni decât un om care na ieşit prin păcat din comuniunea cu Dumnezeu Şi o face aceasta ducând renunţarea la sine, jertfirea de Sine până la ultima limită, până la moartea benevolă cea mai crâncenă Maximă trezire a subiectului de comuniune în om nu poate fi realizată decât prin jertfă pentru el65 Dumnezeu din iubire, se pogoară la El, şi astfel împlineşte misiunea omului, adică face ceea ce omul trebuia să facă, să restabilească comuniunea cu El Dumnezeu a câştigat (răscumpărat) Biserica cu sângele Sau, a pătimit a murit a înviat Acestea reprezintă însuşirile omeneşti ale firii dumnezeieşti a Omului fără început, necreat, fără patimă, mai înainte de veci Dacă Dumnezeu este om şi omul Dumnezeu, prin unirea ipostatica, Dumnezeu Cuvântul îşi însuşeşte calităţile şi stările naturii omeneşti şi îi împărtăşeşte acesteia pe cele dumnezeieşti: „Deşertarea cea neobişnuită şi dumnezeiască Bogăţie a sărăciei Tale, Hristoase, i-a spăimântat pe Îngeri văzându-Te pe Tine pironit pe Cruce ca să Mântuieşti pe cei ce striga cu credinţa ”66 2 4 Îndumnezeirea firii omeneşti în persoana Logosului întrupat Firea omenească a fost ridicată la cel mai înalt grad de perfecţiune posibilă dar aceasta nu înseamnă că a fost anulată, ori sau şi-a pierdut însuşirile proprii Sinodul VI ecumenic spune că firea omenească rămâne în cadrele şi condiţiile ei În acest caz întreaga fire omenească primeşte daruri excepţionale în special în sfera cunoştinţei şi voinţei, cunoştinţa se 65 Pr Prof Dumitru Staniloae Iisus Hristos sau restaurarea omului , Sibiu 1943 ,p 99 66 Octoihul Mare, , glasul VIII, duminica la Utrenie, canonul Invierii, cantarea a VII-a, stihira a 2-a, p 658 îmbogăţeşte, si purifica dar nu se transforma în atotştiinţa Voinţa a fost îmbogăţita cu har, astfel încât nici păcatul strămoşesc şi nici cel personal nu erau posibile; după cum am arătat, Mântuitorul este Dumnezeu adevărat şi om adevărat, este Dumnezeu-om, cu două firi, dumnezeiască şi omenească unite într-o singură persoană sau ipostas, persoana lui Dumnezeu-Cuvântul Aceasta se cheamă unire ipostatică sau personală Firea omenească, fiind asumata de Fiul lui Dumnezeu, a fost ridicată la cel mai înalt grad de îndumnezeire, fără a-şi pierde calităţile proprii Acest lucru reprezintă aspectul ontologic al răscumpărării noastre Coborarea lui Dumnezeu in planul existential accesibil omului reprezinta planul indumnezeitor a firii omenesti, Fiul lui Dumnezeu ridica prin coborarea Sa omul cazut si il face partas comuniunii treimice În acest fel Dumnezeu lucra în om din interior şi întărea firea noastră scoţând din ea slăbiciunea, care constă în nefirească orientare a afectelor spre păcat Îndumnezeirea firii omeneşti în persoana lui Hristos este de o importanţa covârşitoare, întrucât, prin extensiune, este îndumnezeita întreaga umanitate: „Cel ce a zidit pe Adam, ca să-l zidească iarăşi, S-a întrupat din tine, Preasfânta, în chip văzut, Îndumnezeind pe oameni ”67 Această lucrare de îndumnezeire, adică de readucere a omului căzut la unitatea originară Dumnezeu - Adam paradisiacă a continuat-o Hristos în decursul vieţii Sale şi a desăvârşit-o prin jertfa Sa pe cruce, rascumparandu-l din păcat, prin sângele Său dumnezeiesc: „Neamul omenesc cel robit de tiranul iubitor de păcate, Cu dumnezeiescul sânge l-a răscumpărat Hristos şi, Îndumnezeindu-l, l-a înnoit, că S-a preaslăvit”68 Ideea îndumnezeirii o întâlnim pentru prima dată în psalmul LXXXI, 6: „Dumnezei sunteţi şi toţi fii ai Celui Preaînalt” La Părinţii răsăriteni şi în imnografia Ortodoxă îndumnezeirea exprima dragostea lui Dumnezeu faţă de oameni, dragoste care îi transforma radical în sensul nemuririi şi al îndumnezeirii: „ Cel fără de început se începe, Cuvântul Se întrupează, 67 Ibidem, glasul al VII-lea, duminica la Miezonoptica, canonul Sf Treimi, cantarea a VII-a, stihira a 3-a, p 562 68 Ibidem, glasul al III-lea, duminica la Utrenie, canonul Crucii şi Invierii, cantarea I, stihira 1, p 202 Dumnezeu om se face, ca pe om să-l facă Dumnezeu ”69 Domnul Iisus Hristos, prin Patimi şi moartea pe Cruce, a reînnoit şi întărit firea umană asumată, iar prin Înviere şi Înălţarea Sa la ceruri, Hristos a comunicat firii noastre harul integral al dumnezeirii, introducând-o în Sfânta Treime: „ întru Sineşi îndumnezeind omenirea, a suit-o la ceruri Hristos - Dumnezeu şi Mântuitorul sufletelor noastre”70 Intregul act rascumparator-indumnezeitor este opera Tatălui, prin Fiul, în Duhul Sfânt: „Prin Sfântul Duh este îndumnezeirea tuturor, bunăvoirea, Înţelegerea, pacea şi binecuvântarea: că întocmai lucrător Este cu Tatăl şi cu Cuvântul”71 În cult învăţătura devine doxologie,” cuvântare de mărire” a lui Dumnezeu, iar rugăciunea şi Tainele sunt adevăruri ale Scripturii, şi ale Tradiţiei Liturghia Bisericii cânta axiunea de har a Bisericii, în ea fiind concentrată spiritualitatea vieţii ortodoxe ca formă superioară de viaţa creştina Putem afirma cu certitudine că „lex credendi” a teologie patristice a trecut în liturghie şi în „lex orandi” Unirea ipostatică a realizat apropierea şi comuniunea maximă a omului cu Dumnezeu în Hristos, fiind, după aceea, modelul şi puterea unirii morale a omului cu Dumnezeu Omul are misiunea că, prin har, să-şi unească voinţa sa cu voinţa lui Dumnezeu, „după chipul Fiului Său”, rămânând totdeauna în comuniune cu Dumnezeu, precum Hristos, prin unirea ipostatică, a unit în mod desăvârşit voinţa omenească cu voinţă dumnezeiască Urmările unirii ipostatice formează obiectul celor mai multe imne din tezaurul cultic al Bisericii noastre Persoana teandrică a Mântuitorului Hristos este prezentată intrinsec sub o formă sau alta în toată creaţia imnografică a cultului ortodox Deşertarea Sa este fără golire „Dumnezeu împărăţind trupeşte”, deoarece: „ lumina cea neapropiata luminează prin Trup celor ce sunt în întunericul vieţii”72 69 Ibidem, glasul al VI-lea, sambata la Vecernia mica, ,, Slava… Şi acum…, a Născătoarei” de la stihoavna, p 468 70 Ibidem, glasul al IV-lea, sambata la Vecernia mica, Slava…, de la stihoavna, p 283 71 Ibidem, glasul al VI-lea, duminica la Utrenie, antifonul al 2-lea, p 476 72 Ibidem, gl al VI-lea, duminica la Utrenie, canonul Născătoarei, cantarea a IV-a, stihira a 2-a, p 479 Sfântul Ioan Damaschin se exprima similar în această privinţă: „Dumnezeirea săvârşea minunile, dar nu le săvârşea fără trup; trupul, însă, pe cele smerite dar nu fără Dumnezeire”73 În virtutea unirii ipostatice însuşirile care aparţin unei firi din persoană Mântuitorului pot şi trebuie să fie atribuite şi celeilalte firi Sfântul Ioan Damaschin ne spune în acest sens: „Trupul Domnului s-a îmbogăţit cu lucrările dumnezeieşti în virtutea unirii prea curate a Cuvântului, adică după ipostas, fără să sufere vreo pierdere însuşirile lui fireşti Căci nu lucrează cele dumnezeieşti decât în virtutea Cuvântului unit cu el, Cuvântul arătându-Şi prin el propria Lui energie”74 2 5 Chenoza Fiului – expresia supremă a lubirii lui Dumnezeu faţă de oameni oglindită în imnele cultului Un aspect al tainei întrupării este acela al modului cum a fost primită natura omenească în subiectul divin al Logosului Cel de-al doilea aspect este acela al potrivirii logosului pentru această misiune Marea problemă a deşertării şi a smeririi de mărire a Fiului lui Dumnezeu pentru a fi subiect pe măsură naturii omeneşti Întreaga minte omenească se luminează treptat şi descoperă pas cu pas, legătura strânsă dintre teologie şi trăire prin credinţă; cea din urmă cu cât este mai înaltă cu atât teologia este mai adâncă, şi astfel Taina Treimică devine inteligibilă pentru cel ce crede în ea Aceasta se descoperă ca lumina unică şi în acelaşi timp întreita: Tatăl, Fiul şi Duhul sunt o lumină netăiata în trei persoane neconfundate dar e unită în ele după firea dumnezeiască Dacă Dumnezeu ar fi lipsit de unul din cei Doi, fie de Fiul, fie de Duhul, n-ar mai fi Tata dar nici dumnezeu n-ar mai fi, lipsit de Duhul din care se dă tuturor a vieţui şi a fi 75 Sfântul Maxim Mărturisitorul afirma că nici o fire din cele cărora le era ipostas nu o activa în chip separat de cealaltă Prin fiecare făcea evidentă pe cealaltă, fiind cu adevărat şi una şi alta, ca Dumnezeu era cel ce mişcă omenitatea iar ca om cel ce descoperea dumnezeirea proprie Cu alte cuvinte Hristos pătimea dumnezeieşte, căci suferea de bună voie, săvârşea minuni omeneşte, şi prin trupul însufleţit şi unit cu Sine după ipostas, a devenit în mod fiinţial prototip al dragostei necondiţionate Libertatea cu care se supune Iisus 73 Sfantul Ioan Damaschin, op cit , cartea a III-a, cap XV, trad cit , p 128 74 Ibidem, cap XVII, p 133 75 Sfantul Simion Noul Teolog Imnele dumnezeiestii iubiri imn 20 p 365 patimilor omeneşti, arata caracterul dumnezeiesc; actul chenotic în esenţă sa reprezentând manifestarea libertăţii şi a iubirii divine Chenoză (de la gr = a goli, a deşerta) este modalitatea cea mai potrivită aleasă de Dumnezeu pentru a se descoperi pe Sine, în măsura capacităţii noastre de înţelegere a divinului Dumnezeu doreşte mântuirea pentru om, să - l ridice la starea de comuniune cu Sine şi în acest scop S-a întrupat El nu se putea manifesta în raporturile Sale cu oamenii decât prin restrângerea puterii directe, manifestandu-si-o prin iubire Toate însuşirile Sale prin care depăşeşte omenescul, condiţionatul, nu le-a manifestat direct, pentru că era o constrângere a omului şi aceasta l-ar reduce la starea de obiect Dumnezeu manifesta toate acestea prin iubirea nemărginită a Sa care se experiază prin intrarea în raport de comuniune cu El, prin pasul credinţei Chenoza reprezintă antinomia fundamentală a Sfintei Scripturi Dar ce reprezintă această antinomie? Se afirma pe de o parte că Dumnezeu este nevăzut în fiinţa Sa, dar şi că Dumnezeu s-a arătat prin Iisus Hristos76 Aceasta antinomie este mai clară Noul Testament, adică acolo unde ni se comunica Revelaţia absolută a lui Dumnezeu Afirmaţia: “pe Dumnezeu nu L-a văzut nimeni vreodată ” (Ioan I, 17), fiindcă “El locuieşte într-o lumină neapropiata” (I Tim VI, 16), rămâne alături de “Mare este taina dreptei credinţe; Dumnezeu S-a arătat în trup” (I Tim III, 16), S-a arătat prin Fiul Său, Care spune: “Cine Mă vede pe Mine vede pe Tatăl” (Ioan XIV, 9) Rezultă de aici că dacă în mod logic orice antinomie implica o contradicţie, biblic şi teologic, însă, cele două afirmaţii, stau împreună, exprimând un adevăr desăvârşit Chipul este slava de care Fiul s-a dezbrăcat luând chip de rob, norma de existenţa a făpturii, urmând ca după Înviere să-Si recapete iarăşi slava care a avut-o mai înainte de a fi lumea (În 17 5) Slavă este Sofia adică natura dumnezeiască manifestata descoperită Sieşi77 Ea reprezintă dragostea dumnezeieştilor persoane întreolaltă Fiul se coboară din cer părăsind viaţa dumnezeiască din interiorul Sfintei Treimi dar rămâne neschimbat în urma acestei deşertări, se pogoară la Sofia creată, care reprezintă universul creat, imagine a lumii dumnezeieşti interne pentru că astfel Tatăl să se bucure de Fiul şi de Duhul Sfânt, Duhul Sfânt de Tatăl, şi de Fiul, iar Fiul continuând să existe ca persoana dumnezeiască iradiază în mod obiectiv viaţa şi fericirea dumnezeiască78 76 Pr Prof Dr Constantin Galeriu, Jertfa şi răscumpărare, p 121 77 Pr Dr Dumitru Staniloaie Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, Sibiu 1943 p ,122 78 Ibidem ,p 124 Ipostasul al doilea se dezbracă pe Sine de dumnezeirea Sa, părăsind-o, nu ca izvor al vieţii inter-ipostatice ci ca formă de existenţa dumnezeiască personală; Fiul încetează da mai fi Dumnezeu pentru Sine şi de aceea El nu se mai referă acum către Tatăl numai ca un ipostas de egală dumnezeire (Eu şi Tatăl una suntem) ci şi ca unul care Îl considera pe Tatăl, Dumnezeul Sau79 Din acest punct de vedere chenoză ne apare ca expresie maximă a iubirii şi dăruirii lui Dumnezeu prin smerenie Numai din ascultare deplină faţă de Dumnezeu-Tatăl şi din iubire faţă de oameni, Fiul a primit să ia chipul smerit al slujirii Domnului (Isaia XLIX, 3) şi a se face slujitor nouă Chenoza este un act al libertăţii şi al dragostei, un act care indica iniţiativa divină în raport cu mântuirea omului80 Dumnezeu-Cuvântul coboară la noi, deoarece noi nu eram în stare să ne înălţăm la El, arătându-ne, cum spune imnograful, calea către Dumnezeu: “Arătat-a, Cuvântul, smerenia a fi calea cea aleasă a înălţării Smerindu-Se până şi la chipul cel de rob; Căruia urmând oricine, smerindu-se, se înalţă”81 El ne-a onorat cu cel mai mare privilegiu posibil atunci când, ca iubitor al omenirii, a coborât printre noi, ca unul dintre noi Lipsindu-Se de slavă, fericirea şi frumuseţea Sa eternă, El a coborât în urâţenie şi în ruşinoasa noastră vale a plângerii, pentru oameni şi pentru salvarea lor Aşa cum un rege trimite crainici într-un oraş pentru a-i anunţa venirea, la fel şi Regele cerurilor, care din dragostea Sa pentru oameni a dorit să apară pe pământ, a trimis vestitorii Săi către neamul omenesc şi şi-a anunţat sosirea, în cele din urmă, El „S-a deşertat pe Sine, chip de rob luând, făcându-Se asemenea oamenilor” (Fil 2, 7) Şi toată această „deşertare” El şi-a asumat-o benevol - de dragul oamenilor şi al salvării noastre 82 Fiul lui Dumnezeu îşi ascunde puterea şi harul Său pentru a nu umili pe oameni Pentru a intra în spaţiul creaţiei, adică în domeniul iconomiei, Dumnezeu Se “comprimă”, Îşi micşorează statura şi totodată dimensiunile Sale Aceasta este starea de chenoză (Filip ÎI, 6), de constrângere, adică de smerenie până la moarte Chenoza face parte din logica iconomiei întrupării; Dumnezeu întra de bunăvoie în lume prin poarta cea strâmtă a Întrupării, pentru a face apoi posibilă “creşterea în Hristos” (I Cor III, 6-7): “Nu se pricepe nici firea oamenilor şi nici a îngerilor să mulţumească 79 Ibidem 145 80 Ibidem, p 121-123 81 Triod, ed a IX-a, Duminica Vam şi a Fariseului, la Utrenie, cantarea a IV-a de la canon, stihira 1, p 9 82 Sfântul Nicolae Velimirovici, Credinţa poporului lui Dumnezeu, traducere de Diana Potlog, Editura Sophia, Bucureşti, 2001, p 23) Milostivirii Tale, Făcătorule de bine; căci, cu trupul, de voie Pentru noi ai sărăcit şi pe lemn pentru noi Te-ai răstignit, Blestem făcându-Te, că să ridici blestemul cel dintâi al omenirii”83 "Gândul acesta să fie în voi care era şi în Hristos Iisus, care, Dumnezeu fiind în chip, n-a socotit o ştirbire a fi El întocmai cu Dumnezeu, ci S-a deşertat pe Sine, chip de rob luând, făcându-Se asemenea oamenilor, şi la înfăţişare aflându-se ca un om S-a smerit pe Sine, ascultător făcându-Se până la moarte, şi încă moarte pe cruce Pentru aceea, şi Dumnezeu L-a preaînălţat şi I-a dăruit Lui nume, care este mai presus de orice nume; că întru numele lui Iisus tot genunchiul să se plece, al celor cereşti şi al celor pământeşti şi al celor de dedesubt Şi să mărturisească toată limba ca Domn este Iisus Hristos întru slava lui Dumnezeu-Tatăl" (Filipeni 2, 5-11) Aceeaşi expresie paulină a “chipului de rob” o găsim în multe alte cântări liturgice: “ Cel ce ai plecat cerurile şi Te-ai pogorât Cel ce Te-ai micşorat Însuţi şi ai luat chip de rob ”84 Pe temeiul textului de la Filipeni II, 7-8, un mare număr de texte bisericeşti înfăţişează starea de continuă Jertfa aici pe pământ, la care a consimţit Dumnezeu-Cuvântul, până la consumarea ei deplină pe Golgota: “Negrăita e smerenia Cuvântului lui Dumnezeu, căci Hristos Însuşi este Dumnezeu şi om; Dumnezeu nu răpire a fi socotindu-Se, Când se aseamănă în chip de rob, arata ucenicilor, căci cu slava s-a preaslăvit”85 Viaţa Mântuitorului poate fi împărţită în două stări: una a umilinţei sau a “deşertării” (chenoză) şi alta a preamăririi Starea chenotică începe la întrupare şi tine toată viaţa, culminând cu moartea cu cruce Starea de preamărire cuprinde coborârea la iad, Învierea, Înălţarea şi şederea de-a dreapta Tatălui Asumarea sau însuşirea firii omeneşti de către Fiul lui Dumnezeu la întruparea Sa (Lc I, 35), constituie aşa-zisă “chenoză” sau “golire” a Lui de slava pe care a avut-o mai înainte de întrupare (În XVII, 5) Pe de altă parte, chenoză este starea de umilire şi de micşorare pe care Fiul lui Dumnezeu o asuma în întruparea Sa, ca act de ascultare faţă de Dumnezeu-Tatăl În Întruparea Sa Dumnezeu Îşi “învăluie” dumnezeirea Sa, pentru a coborî la starea de om, luând chip de om: 83 Ibidem, ed a IX-a, vineri în saptamana lasatului sec de branza, cantarea a IX-a, irmosul, p 81 84 Penticostar, troparul al 3-lea, oda a IV-a de la Utrenia duminicii a IV-a dupa Pasti, p 136; Mineiul pe martie, Utrenia Buneivestiri, stihira a 4-a de la laude, p 204 85 Triod, ed a IX-a, luni, Saptamana Patimilor, la Utrenie, oda I, stihira 1, p 546 “Cuvântul Tatălui cel necuprins, din tine, Născătoare de Dumnezeu, S-a cuprins, întrupându-Se; şi chipul cel întinat, la chipul Cel dintâi întorcându-l, cu dumnezeiasca podoaba l-a amestecat ”86, Sinodul 4 Ecumenic, (Calcedon) stabileşte dogma firilor, afirmând că ele se păstrează cu lucrarea proprie În Hristos şi că sunt unite şi nedespărţite, de aici rezulta că Fiul îşi menţine inclusiv însuşirile dumnezeieşti în momentul Întrupării şi prin urmare întreaga lui lucrare nu a fost separată de ele Aceasta nedespărţire se exercita întrucât firile nu sunt entităţi statice, ci sunt posibilităţi în continuă lucrare Deci prin urmare orice lucrare săvârşită de Logosul Întrupat întruneşte în ea o mişcare săvârşită prin firea dumnezeiască şi una prin firea omenească 87 Aşadar dacă Hristos cu care ne unim e îndoit după fire, e firesc să ne facă şi pe noi îndoiţi transmiţându-ne şi cele omeneşti şi cele ale iubirii dumnezeieşti: Curăţit prin toate acestea şi cu inima limpezită, te va învrednici să vezi bine lumina dumnezeiască Căci aceasta este raza imaterială venită din cel nematerial, iar ea e Hristos, iubirea desăvârşită, şi ceea ce o primeşte pe ea e dumnezeu prin lucrare Ea este Hristos care luminează sufletele care îl caută pe El 88 Aşadar, urmează o nouă etapa în desăvârşirea noastră, aceea în care amintim puterea de a recunoaşte pe Hristos în lumina dumnezeiască, aceea în care ne unim cu el Sfântul Simion vorbeşte de unirea sensibilă cu Hristos prin Sfintele Taine şi de o unire spirituală, tainică, realizată în timpul trăirilor mistice: Împărtăşindu-mă de trupul îndumnezeit ca de Dumnezeu însuşi devin şi eu Dumnezeu prin unirea cea negrăită! Observă taina: Sufletul şi trupul sunt una în două substanţe (fiinţe), deci acestea care sunt nouă una şi două împărtăşindu-ne de Hristos şi bând sângele Lui, unindu- ne cu amândouă fiinţele sau amândouă firile Dumnezeului meu, se fac dumnezeu prin împărtăşire şi primesc acelaşi nume cu numele Lui de care s-au împărtăşit fiinţial89 Aceasta este unirea îndoită, Trupul lui Hristos se uneşte cu trupul omenesc » fiinţial » Întrucât trupul său unit ipostatic cu firea dumnezeiască o aduce şi pe aceasta şi o uneşte cu sufletul spiritual 86 Triod,ed a IX-a, Duminica I a Postului, la Utrenie, condacul, p 210 87 Pr Prof Dumitru Staniloae Iisus Hristos sau restaurarea omului , sibiu 1943 ,p ,130 88 Sfantul Simeon Noul Teolog ,Imnele Iubirii dumnezeiesti imn 5 p , 348 89 Ibidem p 536 Persoana umană alcătuită din cele două firi se uneşte cu persoana lui Hristos alcătuită şi ea din cele două firi, deosebindu-se prin aceea că persoana umană are aceste două firi unite conform legilor naturale, iar persoana umană are aceste două firi unite conform legilor naturale, iar persoana lui Hristos le are unite prin puterea supranaturală a lui Dumnezeu În uniră dintre om şi Hristos are loc o comunicare a firilor într-un mod negrăit aşa încât devenim asemenea lui Hristos fără să fim dumnezei fiinţial: Apoi eu şi Acela cu care m-am unit fiind una, cum mă voi numi pe mine? Dumnezeu cel îndoit după fire fiind Unul după ipostas m-a făcut şi pe mine îndoit; Iar făcându-mă îndoit mi-a dat precum vezi, şi mie numirile îndoite Dar observă deosebirea: sunt om prin fire, dar Dumnezeu prin Har! Observă deci ce har mare e unirea dobândită de mine cu Acela În chip sensibil şi spiritual Fiinţial şi duhovnicesc90 Fiul lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, rămâne şi după întrupare unul dintre cele trei ipostase ale Sfintei Treimi în comunitate de fiinţa şi cu noi ca om, îmbogăţindu-ne cu sărăcia Să (2Cor 8 9) Aşadar prin Întrupare, nici ipostasul Lui, nici firea Lui dumnezeiască nu au fost alterate91 Unirea ipostatică a realizat o unitate maximă între divin şi uman, fără ca să se amestece şi fără ca să se despartă, sau, altfel spus, fără ca să se confunde Divinul şi umanul, folosindu-se întreolaltă, descoperă scopul creării sau aducerii la existenţa a umanului Unitatea persoanei lui Iisus Hristos în cele două firi are o serie de consecinţe sau de implicaţii, care arată mai explicit urmările ei mântuitoare in raport cu firea omenească a Cuvântului întrupat, dar şi în raport cu noi Unele dintre ele sunt mai mult implicaţii ale unirii celor două firi în Persoană Să unică, cum ar fi chenoză, ca bază a întrupării, sau calitatea de Născătoare de Dumnezeu a Sfintei Fecioare, ca unele ce stau la baza uniunii ipostatice a lui Hristos Altele, ca îndumnezeirea sau lipsă de păcat, sunt mai mult consecinţe de pe urma intrupării şi reprezintă pe Hristos în realizarea operei de mântuire în fundamentul şi profunzimea ei Rostul lor este de a arăta că Persoana lui Hristos depăşeşte separaţia dintre firea Sa divină şi cea umană, întemeiată pe opoziţia filosofică dintre lumea sensibilă şi cea inteligibilă 92 90 Ibidem p 537 91 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxă, ed a II-a, vol II, p 72 92 Pr Prof Univ Dr Valer Bel curs de dogmatica 2 6 Teotikia Maicii Domnului Sfânta Biserică întotdeauna a afirmat că Fecioara Maria este Născătoare de Dumnezeu, întrucât în acesta se implica mărturisirea ca cel ce S-a născut din ea, nu este o persoană omenească deosebită de cea dumnezeiască, ci Însuşi Fiul lui Dumnezeu S-a născut din ea, după firea omenească93 Persoana care se naşte din Fecioara Maria se identifică cu Persoana Cuvântului dumnezeiesc, care prin Întrupare Se face şi persoana firii omeneşti94 Din Fecioara se naşte deci Fiul lui Dumnezeu însuşi, ca persoana a firii omeneşti, iar a respinge această calitate înseamnă a respinge întruparea Fiului lui Dumnezeu Prin aceasta Hristos se face Fiul omului şi Fratele lui, şi prin aceasta i-a făcut pe toţi fii lui Dumnezeu, prin har Numai aşa Însuşi Fiul lui Dumnezeu S-a împărtăşit de pătimirile întregii omeniri şi de moarte, biruindu-le Aşa Fiul a îndumnezeit întreaga fire omenească Sfântul Chiril al Alexandriei afirma într-una din cele 12 anatematisme împotriva lui Nestorie: « dacă cineva nu vrea să mărturisească că Emanuel este Dumnezeu adevărat şi că deci Sfânta Fecioară este Născătoare de Dumnezeu, întrucât a născut în trup pe Cuvântul lui Dumnezeu făcut trup (Cuvântul trup s-a făcut) să fie anatema Din acest punct de vedere această naştere este întru totul diferită, având caracter unic dumnezeiesc, neavând nimic comun cu nici o altă naştere a altcuiva Ea nu este o naştere din necesitatea firii, ci din bunăvoirea lui Dumnezeu Cu alte cuvinte Subiectul divin se naşte liber, nefiind condiţionat de slăbiciunea firii umane, adică din rânduiala firească a naşterii Acest fapt al naşterii minunate nu e un fapt de natură, ci un fapt al copleşirii naturii de către Duhul dumnezeiesc, într-un mod cu mult mai deplin decât în naşterea celorlalţi oameni95 Sfântul Maxim Mărturisitorul observa prin acest mod nou de naştere faptul că Dumnezeu accepta temporalitatea şi natura umană care e restabilită în starea ei originară fiind copleşită de Duhul Sfânt prin fortificarea spiritului uman Maica Domnului naşte pe Fiul lui Dumnezeu ca om, în chip feciorelnic prin lucrarea Duhului Sfânt şi astfel se realizează actul prin care Fiul se face Ipostas al firii omeneşti Dacă Maria n-ar fi fost Fecioara când a conceput pe Fiul lui Dumnezeu, n-ar fi putut să nu se amestece, prin memorie în starea ei pofta omenească, trezită mai înainte Dar şi ulterior raportul ei de mama cu Pruncul născut în puritate fecioreasca a trebuit să rămână curat de orice stare de pofta ea a trebuit să rămână în 93 Pr Prof Dumitru Staniloaie, Teologia Dogmatica Ortodoxa 2, Bucuresti 1978,p 76 94 Ibidem P 77 95 Ibidem p 80 toată existenţa ei de Maică a lui Hristos Fecioara căci legătura între mama şi copil e atât de intimă încât şi după naştere are loc o continua transmisiune sufletească de la ea la el Naşterea Domnului, care s-a realizat fără plăcere şi fără durere, reprezintă o înnoire radicală a legilor la care păcatul a supus natura umană Pentru a exprima acest adevăr, adică fecioria Maicii Domnului, imnografia bizantină ne este cea mai bună mărturie: “În Marea Roşie, chipul miresei celei neispitite de nuntă S-a întipărit de demult Acolo Moise, despărţitor al apei, Iar aici Gavriil, slujitor al minunii Atunci trecut-a Israel adâncul cu piciorul, Neudat, iar acum Fecioara L-a născut fără sămânţă pe Hristos Marea, după trecerea lui Israel, a rămas neumblata; iar Cea fără prihană, După naşterea lui Emanuel, a rămas nevătămată Cel ce eşti Şi mai înainte ai fost şi Te-ai arătat ca om, Dumnezeule, miluieste-ne pe noi”96 Naşterea Fiului lui Dumnezeu din femeie s-a înfăptuit la « plinirea vremii » sub lege, ca pe toţi de sub lege să-i răscumpere şi să redobândească înfierea Fiul lui Dumnezeu S-a făcut om nu doar prin creaţie ci şi prin naştere luând prin aceasta din firea noastră afectele şi coruptibilitatea de pe urma păcatului dar fără păcat Imnele ortodoxe dau mărturie la tot pasul că venirea lui Hristos pe lume a fost supranaturală Naşterea supranaturală era cerută de rolul de Mântuitor al Logosului, care trebuia să aibă o natură omenească lipsită de păcat, deoarece trebuia să recreeze omul şi cosmosul Ori, aceasta nu se putea face decât ocolind calea naşterii obişnuite a oamenilor, astfel încât să nu aibe păcatul strămoşesc: “Fiului Celui ce din Fecioara S-a întrupat cu voia Să fără de sămânţă Şi pe Născătoarea după naştere, cu putere dumnezeiască, Fecioară Curată a păstrat-o ”97 Temeiul teotokiei Maicii Preacurate, adică meritul de a fi născut pe Dumnezeu în trup, sta în unirea după ipostas a celor două firi în persoana veşnică a Cuvântului lui Dumnezeu întrupat Ea este “uşa” şi “scara” ce uneşte cerul şi pământul, care creează în limitele spaţiului şi timpului nostru o ruptură mântuitoare şi coboară de acum în altă lume “cele mai presus de lume”: “Pe Unul din Treime, Care S-a născut din Tatăl mai înainte de veci, Pe Acela L-ai născut, Maica prealaudata, cu nespusă minune Prin umbrirea Sfântului Duh Pentru aceasta, cu glasul lui Gavriil, 96 Octoihul Mare, sambata la Vecernie, la stihoavna, p 115 97 Ibidem, glasul I, duminica la Utrenie,canonul Crucii şi Invierii,cantarea a III-a, stihira Născătoarei, p 19 Strigam ţie: Bucură-te, cea prin care răsare bucuria; bucură-te, Cea prin care piere blestemul, Domnul este cu tine”98 Imnul “Născătoare de Dumnezeu, Fecioară, bucură-te ”, compus după un model evident biblic (Lc I, 28,42), este privit ca unul dintre cele mai vechi imne, alcătuit din salutul îngerului către Sfânta Fecioară şi salutul Elisabetei adresat Fecioarei Maria, după Bunavestire Întroducerea troparului în serviciul liturgic este atribuita de tradiţie Sfântului Chiril al Alexandriei, imnul fiind, însă, mult mai vechi99 Iată conţinutul acestui imn: “Născătoare de Dumnezeu, Fecioară, bucură-te, ceea ce eşti Cu dar dăruită, Marie, Domnul este cu tine Binecuvântata eşti Tu între femei şi binecuvântat este rodul pântecelui tău, Că ai născut pe Mântuitorul sufletelor noastre”100 Maica Domnului a fost atât de cinstită în imnele noastre liturgice, încât stihirile spre lauda ei împodobesc fiecare pagină a cărţilor de ritual Astfel, întâlnim în primul rând imne care conţin profeţii din Vechiul Testament referitoare la Fecioara Maria Imnele Bisericii leagă profeţiile din Vechiul Testament în mod direct de Hristos, fie repetându-le, fie dându-le altă interpretare simbolică Astfel: “Trecut-a umbra Legii, când Darul a venit; că precum rugul Cel aprins nu se mistuia, aşa şi tu, Fecioară, ai născut şi fecioara ai rămas În locul stâlpului de foc, a răsărit Soarele dreptăţii; în locul lui Moise, Hristos, mântuirea sufletelor noastre”101 Întreg Vechiul Testament, pregătind iconomia mântuirii, pregăteşte şi sălaşul, în care avea să se întrupeze Fiul lui Dumnezeu, căci “Fecioara Maria a condensat în sine întreaga sfinţenie a Vechiului Testament”102 Iisus Hristos reprezintă mai mult ca oricare individ omenesc, omenitatea în totalitatea ei El a ridicat pe cruce nu un individ omenesc, ci întreaga omenitate Pe Golgota este înfăţişata întreaga omenitate suferitoare şi ispăşitoare 103 « Văzându-l Pe Hristos pe Cruce, răstignit de bună voie între tâlhari, 98 Ceaslov, al doilea Paraclis către Născătoarea de Dumnezeu, p 585; Vezi şi imnul: ,,Laudamu-te, bine te cuvantam, inchinandu-ne tie, Născătoare de Dumnezeu, ca ai zamislit pe unul din Treimea cea nedespartita, pe Unul Fiu şi Dumnezeu; şi insati ne-ai deschis noua celor de pe pamant cele ceresti”, Triod, ed a IX-a, Denia Canonului Mare, Joi, saptamana a V-a a Postului Mare, oda a VII-a, p 426 99 Pr Prof Dr Ene Braniste, Liturgica generala, ed cit , p 711 100 Liturghier, ed cit , troparul de la Litie, p 55 101 Catavasier, Dogmatica, glasul al II-lea, la Vecernia de sambata, p 100 102 Vladimir Lossky, Introducere în teologia Ortodoxă, p 125 103 Pr Prof Dumitru Staniloaie, Iisus Hristos sau restaurarea omului Sibiu 1943, p ,155 Preasfânta Maică Să, lovindu-se cu pumnii strigă: Fiul meu cel fără de păcat! Eşti ţintuit pe cruce fără vina că un tâlhar ca să redai viaţa neamului omenesc, după mare milă Ta Cum pot eu să sufăr să te văd ţintuit pe lemn pe Tine, născut fără durere, zămislit fără de bărbat! Cu câtă Durere acum e frântă inima mea S-a împlinit cuvântul lui Simeon: » o sabie îţi va străpunge inima! Lumea se bucura, primind de la Tine izbăvirea; dar pântecele meu arde la vederea răstignirii Tale, cum suferi Tu, singur pentru toţi o Fiule Dar Învie Tu Mântuitorul meu, şi mânuieşte-i pe toţi cei ce-ţi canta ţie104 În faţa noastră se desfăşoară o mare tragedie: răstignirea Celui Drept, îngroparea lui Dumnezeu, durerea de nedescris a Maicii Sale Însă toată această durere păleşte la vederea smereniei dumnezeirii şi a bucuriei prevestitoare de Înviere şi de mângâiere a întregii făpturi Unul din meritele creştinismului este că a restabilit demnitatea femeii, ridicând-o până la înălţimea bărbatului Acest temei al demnităţii sta în faptul că Fiul lui Dumnezeu binevoieşte a se face Fiul femeii şi astfel ei îi revine marele rol de a fi Maică, câtă vreme s-a dispensat de bărbat în actul întrupării Sale ca om Faţă de femeie s-a aşezat în relaţia supremei intimităţi şi duioşii Creştinismul, încetează de a mai fi o doctrină rigidă teoretică şi demagogica prin faptul că introduce o Fecioară şi o Maică care mijloceşte între noi şi Dumnezeu Cerul se umanizează, el vine în apropiere cu noi, căci în cer este o Maică ce stă alături de Dumnezeu având pe deoparte prin bunăvoinţa Lui, autoritate de Maica asupra lui când se roagă pentru noi, iar pe de altă parte duioşie de maica pentru greutăţile noastre105 Biserica Ortodoxă, în dorinţa de a păstra echilibrul valorilor teologice, întotdeauna a dat prioritate adevărurilor de credinţa cuprinse în Evanghelie Aceste adevaruri de credinta au fost stabilite in sinoadele ecumenice care au dezbatut problemele doctrinare ale vremii De pilda, În secolul al V-lea, luând atitudine faţă de erezia lui Nestorie, Biserica precizează învăţătura despre Maica Domnului la Sinodul de la Efes (431) Toate aceste definitii sinodale reprezinta piedestalul cultului si a invataturii despre Maica Domnului Biserica Ortodoxă a mărturisit cu tărie că Fecioara Maria a fost într-adevăr şi real Născătoare de Dumnezeu, şi “Maica lui Dumnezeu” Negreşit acest titlu paradoxal, care constituie de fapt vârful argumentării hristologice, a justificat slăvirea liturgică zilnică a ei ca fiind: 104 Din stihiile Sfintei Cruci si ale Nascatoarei de Dumnezeu Canonul Rastignirii Domnului si al plansului preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, alcatuit de Simeon Logofatul ( sau Simeon Metafrastul, care a trait in sec al X-lea la Constantinopol A compus cantari bisericesti, a preluat stilistic Sinaxarele, alcatuind analogii ale Vietilor Sfintilor) publicat pentru prima data in revista “Hristianin”( crestinul) nr 3 1907 Acest canon se canta la Vecernia de dinaintea Vinerei Mari (indeosebi la manastiri) 105 Ibidem p 157 “ mai cinstită decât Heruvimii şi mai preamărita, Fără de asemănare, decât Serafimii, care, fără stricăciune, Pe Dumnezeu-Cuvântul ai născut, pe tine, cea cu adevărat Născătoare de Dumnezeu, te mărim”106 2 7 Lipsa de păcat a Mântuitorului Natura omenească pe care Fiul lui Dumnezeu a luat-o a fost întru totul ca a noastră » afară de păcat » Dumnezeu - Omul nu a avut nici păcate personale nu doar pentru că n-a voit să păcătuiască, ci pentru că nici nu putea să săvârşească vreun păcat Lipsa de păcat a Mântuitorului Hristos este strâns legată de unirea ipostatica, întrucât, conceperea supranaturală este efectul unirii ipostatice Păcatul reprezintă închiderea omului faţă de Dumnezeu, respectiv uitarea şi duşmănia faţă de El şi faţă de semeni El reprezintă slăbirea caracterului ipostatic al omului, o slăbire a umanităţii lui iubitoare107 Sau dupa cum defineste raul Sfantul Atanasie cel Mare , ca fiind nefiinta gravata pe fiinta Diavolul rupe dialogul omului Dumnezeu, si prin aceasta omul se insingureaza, omorandu-si propria viata, intrucat stricaciunea pune stapanire pe om si devine mai puternica decat firea, iar prin aceasta angrenarea in dialogul dumnezeiesc devine irealizabil El stă în direcţia aplecarea omului în opusă voii lui dumnezeu manifesta prin liberul arbitru (γνώμη) Această luptă duşmănoasa a firii (din pricina voluptăţii în care se manifestă starea de cădere a speciei umane) împotriva lui Dumnezeu, poate fi învinsă numai prin Hristos, întrucât în trupul Său a învins păcatul şi în împărtăşirea cu El îl învingem şi noi împreună cu legea şi cu moartea Omul nu poate învinge prin forţele proprii această lege datorită patimilor, coruptibilităţii şi a morţii, ci numai prin Hristos; omul scăpă de puterea legii pentru că afectele trupului lui sunt legate de păcat; Om nenorocit ce sunt, cine mă va scăpa de trupul morţii acesteia? (Rom 7 24 ) Trebuie mentionat faptul ca nu Dumnezeu a produs moartea si stricaciunea ci oamenii, iar putinta ei era data in marginirea creaturii, si oamenii s-ar fi putut apara de ea prin comuniunea cu Dumnezeu, Izvorul nemuririi si al vietii, ramanand in legatura responsabila cu Cuvantul108 106 Catavasier, la Otpustul Vecerniei, p 26 107 Pr Prof Dumitru Staniloaie, Teologia Dogmatica Ortodoxa 2, Bucuresti 1978 p ,89 108 Sfantul Atanasie cel Mare , PSB nr 15, partea I, Bucuresti ,1978 ,p 85 Asadar intr-un cuvant , raul nu este altceva rezultatul nascocirii omului, a propirei imaginatii false si iresponsabile, prin care isi impropriaza gandul demonic, cum ca poate trai si fara legatura responsabila cu Cuvantul, cautand concupiscientialitatea telurica si efemera, si cautand in van adevarata fericire Secretul nepăcătuirii şi al neputinţei de a păcătui a lui Hristos, sta în puterea ce o primea voinţa Lui omenească din Ipostasul Cuvântului, care era subiectul ei; stătea de asemenea şi în faptul că s-a născut fără de păcatul strămoşesc, şi mai ales în faptul că voinţa lui nu se configura în ‘γνώμη” al unei persoane omeneşti autonome, aflată singură sub presiunea pornirilor naturii umane şi dispunând numai de puterile ei slăbite de păcat Dumnezeu este atotputernic fiindcă săvârşeşte toate câte vrea Dar Dumnezeu nu acţionează în mod arbitrar, ci lucrează numai în direcţia binelui, fiindcă „binele coincide cu fiinţa Sa”, cum spune Sfântul Ioan Damaschin:” Dumnezeu poate câte vrea, dar nu vrea câte poate, căci poate pierde lumea, dar nu vrea”, Dumnezeu nu poate săvârşi ceva rău, fiindcă ar însemna să lucreze împotriva propriei Sale fiinţe Sfântul Ioan Damaschin, în imnele sale surprinde faptul că în Iisus Hristos sunt excluse atât lupta internă cât şi lupta patimilor, El neavând părtăşie în nici un fel cu păcatul: „Pe omul cel căzut l-ai luat asupră-Ţi, din pântecele fecioresc Unindu-Te cu el în întregime, Stăpâne Hristoase; dar singur Neavând părtăşie cu păcatul, l-ai mântuit pe el întreg din stricăciune Cu preacuratele Tale patimi”109 Dumnezeu acţionează permanent numai în direcţia binelui, fiindcă binele fiinţial divin se arată în relaţia de iubire perfectă dintre Persoanele treimice De aceea, atunci, când Dumnezeu hotărăşte să lucreze înafara Să foloseşte puterea Sa pentru a crea persoane care să se mişte în direcţia comuniunii cu El Aşa cum am menţionat în capitolele anterioare, Mântuitorul Hristos este Dumnezeu adevărat tocmai datorită caracterului imaculat caracteristic întregii Sale fiinţe Asumarea benevolă a firii omeneşti arata puterea Lui asupra naturii ei Aceasta este dominată de puterea orbitoare a sfinţeniei care radiază din ipostasul dumnezeiesc şi se revarsă în natura omenească slăbită de păcat Hristos o biruie tocmai prin faptul că n-a săvârşit păcate personale sau acte contrare lui Dumnezeu; aşadar întreaga fire omenească a lui Hristos primeşte de la cea dumnezeiasca nepătimirea, afectele comunicate din ea Ipostasului purtător de dumnezeire fiind ireproşabile 109 Ibidem, glasul al V-lea, duminica la Utrenie, canonul Invierii, cantarea a IX-a, stihira a 2-a, p 393 Numai Dumnezeu fiind prin excelenţă, putea să desfiinţeze păcatul universal şi să lupte pentru această cauză că şi cum ar fi o cauză proprie pentru a anula cauza suferinţei Sale Numai suferinţa curată pentru păcat, neamestecata cu păcatul propriu poate desfiinţa păcatul, a cărui povara o suportă El din solidaritatea cu ei şi din neputinţa de a realiza deplin comuniunea cu ei printr-o transparenţa totală a timpului Aceasta înseamnă deplină Lui libertate faţă de păcat atât cel originar, cât şi de orice păcat personal Sfinţii Părinţi învaţă în unanimitate că Iisus Hristos S-a născut fără păcatul strămoşesc datorită întrupării şi naşterii Sale supranaturale, adică de la Duhul Sfânt, Sfânta Fecioară Maria fiind şi ea însăşi curăţita de păcatul strămoşesc în momentul în care Fiul lui Dumnezeu, cu puterea Duhului Sfânt, Se întrupează: “Fiului Celui ce din Fecioara S-a întrupat cu voia Să fără de sămânţă Şi pe Născătoarea după naştere, cu putere dumnezeiască, Fecioară Curată a păstrat-o 110 Imnografii ne arată că Iisus Hristos a purtat asupra Sa în întregime pe omul cel căzut, adică trup şi suflet Însă ceea ce era constitutiv firii omeneşti, adică afectele (foamea, setea, frică de moarte ) şi le-a însuşit fiinţial pentru a fi om deplin Prin asumarea lor El a luat păcatul sau blestemul nostru în firea Sa, făcându-se pentru noi blestem, dar nu l-a luat în voinţa Sa, nu şi l-a făcut personal’’111: „Hristos S-a făcut prunc, împreunându-Se cu mine prin trup, Şi toate câte sunt ale firii, cu voia le-a plinit, afară de păcat, Arătându-ţi ţie, o, suflete, pildă şi chipul smereniei Sale”112 Aşadar, Dumnezeu ne vine întru totul aproape nu pentru a se împlini pe Sine, ci pentru a ni se face accesibil şi mântuitor, pentru a ne arăta dragostea Să nemărginita prin naşterea să fără de păcat, suferind pentru întreaga omenitate cu scop răscumpărător, suferinţa reprezentând cercul dinamic de unificare a omenirii, de adunare a ei din împrăştierea demonică în Împărăţia Tatălui La Dumnezeu nu se poate intra decât în starea de jertfă curată, şi nimeni dintre oameni nu poate face aceasta prin sine datorită stării de păcătoşenie care o posedă Singurul Mântuitorul Iisus Hristos, omul fără de păcat, intra ca jertfa curată la Tatăl 110 Octoihul Mare , glasul I, duminica la Utrenie, canonul Crucii şi Invierii, cantarea a III-a, stihira Născătoarei, p 19 111 Pr Prof D Staniloae, Legatura interioara dintre moartea şi Invierea Domnului, în ,,Ortodoxia”, VIII (1956), nr 5-6, p 282 112 Triod, joi, saptamana a V-a, Canonul cel Mare al Sf Andrei Criteanul, oda a 3-a, al II-lea canon, stihira a 5-a, p 374 şi numai prin El, putem intra şi noi În jertfa desăvârşit curată pe care Hristos a adus-o prin lipsa de păcat Tatălui pentru oameni, se vede că Hristos a fost prin lipsa de păcat şi prin aceasta jertfă cu desăvârşire « omul pentru oameni « 2 8 Domnului Hristos i se cuvine o singură adorare după ambele firi Biserica Îl include pe Hristos în doxologiile sale împreună cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt încă din perioada apostolică Încă de atunci apelativul de Domn, corespunzător lui Iahve din Vechiul Testament, releva adorarea Sfintei Treimi în închinarea adusă lui Hristos că lui Dumnezeu; aici este implicată egalitatea Lui şi unitatea Lui cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt, şi de aceea în toate doxologiile Sfintei Biserici El este împreună mărit cu Tatăl şi cu Duhul În imnul de după a doua ectenie de la Sfânta Liturghie îi spunem lui Hristos: Unul fiind din Sfânta Treime, împreună mărit, cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt Dumnezeul – Om îşi păstrează poziţia Lui cea din veci din Sfânta Treime, rămâne în unitatea de fiinţa cea din veci cu Tatăl şi cu Duhul şi are slava pe care a avut-o şi mai înainte de a fi lumea (În 17 5) Cu alte cuvinte deofiintimea rămâne neştirbită, chiar daca Dumnezeu S-a făcut om Mântuitorul Hristos S-a Întrupat pentru a se face El însuşi prezent într-un dialog direct cu noi, prezenţa Lui directă reprezintă, trăirea permanentă a Lui în viaţa credincioşilor care-l preaslăvesc şi I se închină Dumnezeu devine familiar, putem avea o îndrăzneală întemeiată pe iubirea Lui arătată prin Întruparea Sa, cel preaputernic s-a coborât din iubire la noi şi e în stare să fie atât de dulce cum nu e nici un om Lui I se cuvine o singură adorare sau închinare, atât după firea Sa dumnezeiască, cât şi după firea omenească, pentru că tot ce I se cuvine lui Hristos ca persoană, I se cuvine în întregime persoanei Sale, adică ambelor firi, fără deosebire Imnografii, care Îl privesc pe Iisus ca Dumnezeu sau ca om, , recunosc pe Mântuitorul ca Domn după ambele firi şi după amândouă cinstindu-L ca pe un Dumnezeu: „ Cel fără de început se începe, Cuvântul se întrupează Nu prin schimbarea firilor, ci prin unirea cea după ipostas , Fără despărţire fiind cunoscut în două firi desăvârşite , Hristos Dumnezeul nostru, Cel ce dă lumii curăţire, pace şi mare milă”113 113 Octoihul Mare, glasul al VI-lea, sambata la Vecernia mica, Slava… Şi acum…, a Născătoarei de la stihoavna, p 468 Mantuitorului Hristos I se cuvine o singura inchinare ca lui Dumnezeu deoarece inchinarea se adreseaza Persoanei, iar Persoana lui Hristos e una: Fiul lui Dumnezeu cel Intrupat este Insusi Dumnezeu, caruia si Apostolul Toma I s-a inchinat : Domnul meu si Dumnezeul meu ( In 20,28) Iisus Hristos s-a aratat in smerenia Sa ca Dumnezeu prin fire, iubitor de oameni, facandu-Se prin nasterea Sa din Fecioara Maria, cu voia proprie, accesibil oamenilor Tocmai de aceea Ii aducem Lui si ca Intrupat o singura inchinare, impreuna cu Tatal si cu Duhul114 Leontiu de Bizant aduce un argument forte pentru singura inchinare ce trebuie data lui Hristos ca lui Dumnezeu Hristos cel unul este inchinat intreg ca Dumnezeu, prin faptul ca Ipostasul cel unul din El fiind dumnezeiesc, in El este ipostaziata si indumnezeita natura omeneasca Daca s-ar acorda inchinare ca lui Dumnezeu numai unei jumatati a lui Hristos s- ar taia Ipostasul ce unul, care e intreg si Dumnezeu nu numai intreg om, in doua,sau s-ar nega toata prelungirea Lui in natura umana indumnezeita Cu alte cuvinte ar fi recunoscuta numai o jumatate de Dumnezeu Hristos este Dumnezeu adevarat, present in planul accesibil noua Acesta este motivul pentru care Fiul lui Dumnezeu S-a Intrupat, tocmai pentru a se face El insusi present, intr-o relatie directa, si intr-un permanent dialog cu noi Aceasta omniprezenta nu poate fi eclipsata de prezenta omului, intrucat prezenta lui Dumnezeu este cu totul covarsitoare si vie in permanenta Aceasta traire de catre credinciosi ia forma inchinarii, caci Hristos este unic ipostas cu o dubla calitate: Dumnezeu si Om (ho Theanthropos) Inchinarea adusa lui Hristos trebuie traita de credinciosi, intocmai ca iubirea lui Dumnezeu care se rasfrange peste intreaga creatie Cu alte cuvinte ne inchinam lui Hristos ca Dumnezeu ca unuia care a venit “din veci “aproape de noi si ne ramane aproape intru vesnicie Aceasta este taina suprema ascunsa din veacuri si din neam in neam (Col 1 26) , intrarea in lume a Celui intai- nascut(Evr 1 6) Biserica Îl preamăreşte pe Iisus Hristos în imnografia Să împreună cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt În închinarea adusă lui Hristos ca Dumnezeu este implicată egalitatea Lui şi unitatea Lui cu celelalte două Persoane ale Sfintei Treimi Aceasta înseamnă că, făcându-Se om, nu s-a întrodus nici o ştirbire în egalitatea şi deofiintimea Fiului cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt În slujbele Bisericii acest adevăr se cânta astfel: „Pe Tine, Hristoase Mântuitorule, Cel ce Te-ai întrupat 114 Sfantul Maxim Marturisitorul , Epist 15 ,P G 91 ,524 Şi de ceruri nu Te-ai despărţit, cu glasuri de cântări Te slăvim”115 Pe învăţătura că lui Iisus Hristos I se cuvine o singură închinare că lui Dumnezeu, se întemeiază şi iconografia în Biserica noastră, căci: „Doimea firilor, iar nu a fetelor, Celui ce S-a întrupat din tine, Fecioară, propovăduim; pe Care după trup Îl închipuim, Şi ne închinăm asemănării chipului Lui, cei ce ne-am împăcat Cu Dumnezeu prin tine, Preacurată”116 Pe Hristos il cunoastem ca find Stapanul a toate, dar smerit ca un miel dus spre junghiere, fara a inceta vreo clipa a fi stapan peste toate : Cel ce sade pe tron, fie binecuvantarea si cinstea si marirea si puterea in vecii vecilor ( Apoc 5,13) Hristos este Domnul Dumnezeul nostru care ridica pacatele lumii, prin atotputernicia Sa Pentru exemplul suprem al smereniei Sale noi Ii aducem inchinare insitita de iubirea cea mai adanca, caci El, ne-a descoperit taina domniei slujitoare si odata cu aceasta paradoxala imbinare intre inchinarea cea mai adanca si iubirea cea mai calda117 Cine vrea sa fie intre voi mai mare, sa fie slujitorul vostru El este cel mai mare si de aceea e Slujitorul cel mai deplin, Slujitorul de model (Mt 20 27-27) Lui Hristos ii aducem inchinarea intocmai ca lui Dumnezeu intrucat el S-a facut Fiu al omului si prin aceasta ne-a facut frati ai Sai, si fii ai Tatalui ceresc 115 Octoihul Mare, glasul al V-lea, sambata la Vecernia mare, la stihoavna, stihira 1, p 379 116 Mineiul pe aprilie, Edit Instit Biblic…, ed a V-a, Bucuresti, 1977, ziua a 30-a, canonul de la Utrenie, cantarea a VII-a, stihira Născătoarei, p 298 117 Pr Prof Dr Dumitru Staniloaie ,Teologia Dogmatica Ortodoxa II , Bucuresti 1978 p 104 CAPITOLUL III: OPERA MÂNTUITOARE A DOMNULUI NOSTRU IISUS HRISTOS, REFLECTATĂ ÎN DOGMATICA IMNICĂ A CULTULUI CREŞTIN ORTODOX 3 1: Propovăduirea Cuvântului lui Dumnezeu si importanta sa, în iconomia mântuirii Hristologie şi soteriologie Ca să putem înţelege implicit semnificaţia relaţiei dintre persoana mântuitorului şi opera sa de mântuire, unite într-un singur chip inseparabil, cu o însemnătate doctrinară nepreţuită, trebuie să coborâm în adâncul tainic al lucrurilor Cum orice structură are un început, pornindu-se de la bază, aşa noi înainte de toate trebuie să fim arhitecţii pricepuţi care înalta coloana solidă a gândului şi conştiinţei spre Dumnezeu, iar pentru edifica toate acestea avem neapărată nevoie de unelte, cu ajutorul cărora, conştiinţa să poată fi lucrată În primul rând omul trebuie să aibe o continua trezvie a minţii, care luminează şi descoperă rostul lui pe acest pământ, apoi conştiinţa apartenentei de celest, gândul că este frântură din dumnezeire, că este parte integrantă din întregul treimic, cugetarea continua că face parte din planul cel din veci a lui Dumnezeu, acestea toate trebuie să le recâştige prin luptă continuă pe acest pământ Gândul la starea paradisiaca de odinioară trebuie să fie un imbold permanent pentru redobândirea Edenului, casa protopărinţilor noştri dintru-nceput Copilul, cel mai adesea, fuge de acasă în căutarea unei libertăţi ne avute până atunci şi neînţelese, în căutarea unui mediu mai odihnitor, în care să se simtă înţeles, iubit şi acceptat aşa cum este Conceptul modern de autonomie a omului îşi are originea în umanismul păgân, adică în încrederea nelimitată a individului de a se ridica deasupra lumii, formulându-şi şi dictându-şi propriile legi ” este o atitudine de orgoliu care reproduce la infinit şi consfinţeşte păcatul adamic, căzut din trufie în clipa când îl îmbăta iluzia înălţării prin propria-i natura 118 Una dintre idelie cele mai penetrante ale epocii noastre este divinizarea propriilor pulsuri naturale impatimite,aspiratia spre autonomie si autoidolatrizare In farsa demonica a autodivinizarii, “omul turnului Babel” incearca sa-si castige indumnezeirea pe cont propriu formandu-si o falsa natura divina (neognoza)119 Aceasta autonomie distruge Chipul (icoana) dupa care a fost creat omul, si aduce in locul sau vesmantul grosier al carnalitatii, adica imbracarea omului dupa cadere de catre Dumnezeu in “haine de piele”(dermationoi chitones)120 Acesta este “efectul secundar” care naste in om forme difuze, ce duc la asfixierea spirituala si la negarea naturii iconice a omului de Chip al lui Dumnezeu Dar paradoxal, ambivalenta “dermationoi chitones” este in esenta cheia intelegerii omului si istoriei, fiindca in “ hainele de piele” exista posibilitatea a doua istorii: una in care ontologia iconica a umanitatii este obscurizata prin neognoza si sfarseste in agonie, dispersie ,haos si moarte, iar a doua este mediul prielnic in care se dezvolta si se cristalizeaza iconicitatea divina fundamental a naturii umane, a carui destin este acela de a unifica intreaga creatie in Dumnezeu Hainele de piele il aseaza pe om intre pierzanie si mantuire, intre viata slavita si moarte In Biserica insa, acest vesmant carnal altoit pe Trupul indumnezeit al lui Hristos se transfigureaza litugric, devenind “vehicul transparent” asemenea hainelor albe ale Mantuitorului la Schimbarea la Fata- aceasta marcand prezenta lui Dumnezeu in lume si istorie: In munte, Te-ai schimbat la fata, Hristoase Dumnezeule, si pe cat au cuprins ucenicii Tai slava Ta, au inteles ca, daca Te vor vedea rastignit, sa cunoasca Patima cea de bunavoie si lumii sa propovaduiasca, ca Tu esti cu adevarat raza Tatalui121 118 Nichifor Crainic,Nostalgia Paradisului,Ed Moldova 1996, p 8-9 119 ( OP CIT !?)Panayotis Nellas “Omul animal indumnezeit” Ed lV-a, Studiu introd Si trad diac Ioan I Ica jr Editura Deisis,p 11 120 Idem P 77 121 Condacul Schimbarii la Fata Raza Tatalui, Hristos, se rasfrange peste lume imbracat in lumina adevarului care vine sa lumineze intreaga creatie, re-creind-o in El, ca viata in El , respectiv extinderea vietii sub forma “ hristificarii” a intregii creatii prin si in Biserica Trupul lui Hristos indumnezeit functioneaza ca un organism nou, cu simturi si functii umane transfigurate, divino-umane inaugurand noua ontologie a omului Disperarea unei existente neautentice si durerea instrainarii de viata adevarata deschid omului aceasta noua posibilitate a intoarcerii la Dumnezeu prin omorarea egocentrismului si innoirea mintii Dovada vie a iubirii nemarginite a lui Dumnezeu pentru om se face cunoscuta si deslusita prin faptul ca desi respins, El asteapta la usa sufletului, pentru tot binele facut El nu cere nimic in schimbul binelui facut(stergerea datoriei) decat iubirea Credinta este raspunsul nostru la atitudinea kenotica(Filip 2,7) a lui Dumnezeu, pentru ca omul poate sa spuna NU, iar Da-ul sau se aseaza in acelasi registru cu Da-ul lui Dumnezeu Pe Cruce Dumnezeu a tinut partea omului impotriva lui Dumnezeu adica a fost de-al omului, dragostea lui este jertfelnica pana la moarte Dumnezeu “moare pentru ca omul sa traiasca! Tacerea Mielului dus spre injunghiere pentru rascumpararea intregii omeniri se face prin limitarea atotputerniciei, si renuntarea omnuscientei de dragul omului, sterge orice urma si se inchide in tacerea iubirii sale Nicolae Cabasilas, spune ca prin aceasta tacere,Dumnezeu isi arata filantropia pentru om ( eros manikos) , Iubirea nebuna a lui Dumnezeu pentru omenitate, dimpreuna cu nepatrunsul sau respect fata de libertatea umana: “Felul in care Dumnezeu ne intinde mana este cel care face ca aceasta mana sa fie nevazuta “122 Sfintii Parinti talmacesc astfel: “ Toate ii sunt cu putinta lui Dumnezeu afara de puterea de a-l sili pe om sa-L iubeasca Omnipotenta lui Dumnezeu il face sa devina Cruce de viata facatoare, ca unic raspuns la procesul ateismului in fata libertatiii si a raului Dumnezeu se lasa cu buna stiinta ucis, pentru a le darui ucigasilor iertarea si Invierea Dumnezeu vine ca sa slujeasca, desertarea de buna voie (kenoza) reprezinta cheia de bolta in ceea ce inseamna adevarata instrainare alui Dumnezeu fata de el Insusi Dumezeu s-a facut om pentru ca omul sa devina Dumnezeu; aceasta infaptuindu-se doar prin renuntarea de sine,(dupa modelul Hristos) prin inlaturarea autonomiei si idolatrizarii; Egocentrismul demonic trebuie distrus din temelii prin participarea la viata divina In ea omul devine dupa har ceea ce este Dumnezeu prin fire prin lucrarea Duhului Sfant Particica indumnezeita ( 122 Paul Endokimov, Iubirea nebuna a lui Dumnezeu”,Traducere Teodor Baconscky,Edit Anastasis,p 32 Euharistia), “samanta nemuririi” si puterea Invierii se uneste cu natura umana patrunsa de pacat, si o transfigureaza: “Sunt om dupa fire, dar Dumnezeu dupa har! Sfantul Ioan Damaschin numea aceasta “ intoarcerea anti-naturii in matca firii”…Dumnezeu vine in suflet, iar sufletul se stramuta in Dumnezeu” Hipnotizaţi parcă, de obiceiurile telurice care ne infestează întreaga fiinţă ne lăsăm furaţi de efemer ca şi cum am trăi veşnic pe pământ Uităm că suntem pelerini apteri hoinari posedaţi de zbucium şi tristeţe, toate pentru doar pentru simplul fapt că am ales o lume a concupiscentei mai bună în aparenţă, decât cea a veşniciei în care ne aflam, uitând că omul fără Dumnezeu încetează a mai fi om 123 De aceea lupta trebuie privită ca şi o învingere a propriei firi îngreunată de patimi, ce survine ca şi rezultat al căderii în păcat Înainte de cădere, exista starea paradisiaca a fiinţei create, ceea ce însemna un singur ‘chip” cel a lui Dumnezeu, iar veştezirea lui, prin prisma păcatului, se desparte firea cea dumnezeiască, formând chipul stricăciunii Unul dintre semnele cele mai vizibile ale indepartarii omului de Dumnezeu, ale desacralizarii contemporane este pierderea simtului moral: nu mai exista ratiune, constiinta, credinta, exista numai o conceptie vulgara bazata pe bunuri materiale si placeri( hedonism), individualism sadic, revolta anarhica, concupiscienta, autonomie etc Toate acestea distrug icoana sufletului si astfel omul cu nimb dumnezeiesc este transformat in omul demonic “Infernul nu este altceva decat separarea omului de Dumnezeu, autonomia sa, care-L exclude pe Dumnezeu din viata omului Dostoievsky, in “Fratii Karamazov” defineste iadul ca fiind neputinta de a mai putea iubi Originea omului (si a intregii existente) rezida in Dumnezeu, Fiinta absoluta care a creeat lumea din necesitate, ci din iubirea ratiunea si bunatatea Sa, ca si cele create sa se impartaseasca din toate acestea Toate acestea pot fi intelese numai prin prisma ratiunii credintei Ratiunea fara credinta devine irationala si absurd ea poate degenera in libertinaj nociv prin care se instaleaza in lume sclavia spiritual nonsensul si absurdul De pilda, fiul risipitor a fugit şi el de acasă, tot înspre o lume văzută de el ca fiind mai bună decât cea în care se afla, spre a fi liber şi a hotăra singur asupra vieţii sale “, fiul cel mai tânăr s-a dus într-o ţară depărtata şi acolo şi-a risipit averea, trăind în desfrânări Şi după ce a cheltuit totul, s-a făcut foamete mare în ţara aceea, şi el a început să ducă lipsa” (Luca 15, 11-24) Tot aşa şi noi întocmai, rătăcim într-un hedonism flagrant uitând în totalitate de 123 Constantin C Pavel op cit ,p49-59 scopul nostru pe acest pământ, că suntem particele dumnezeieşti care trebuie să se împreuneze cu Întregul Treimic Momentul letal în care se produce despărţirea fără de sfârşit dintre creat şi ne creat, dintre om şi Dumnezeu, atrage după sine agonia eonilor edenici fiind nevoiţi să îmbrace grosierul veşmânt carnal, ca drept pedeapsă pentru născocirea răului De acum starea paradisiaca devine intangibila pentru omul căzut, întreaga creaţie suferă cumplit după această pierdere de negrăit căci întreaga creaţie este blestemată din pricina omului, căci prin voinţa sa, raul anulează planul dumnezeiesc al înveşnicirii, şi instaurează un haos universal care molipseşte întreaga creaţie Calea spre îndumnezeire propusă primului Adam, nu va fi, deci cu putinţă înainte că firea omenească să biruie păcatul şi moartea De acum înainte această cale a unirii, se va prezenta de azi înainte omenirii căzute sub înfăţişarea mântuirii (salvare) Pacatul produce o perturbare ( dezorganizare) a omului si odata cu el si a intregii creatii Inainte de cadere, cosmosul era unit prin relatie cu omul Prin om, intreaga creatie isi urma in mod natural directia spre scopul ei ca sa se spiritualizeze in om Calcarea poruncii de catre Adam a facut ca miscarea materiei sa deraiezei In caderea omului exista si o cadere a materiei insasi 124 Protopărinţii noştri n-au îndeplinit planul dumnezeiesc, acela al suişului spre Dumnezeu, ci au voit calea potrivnică firii ajungând la moarte Omul, întotdeauna a tins spre deplinătatea lucrurilor, să se identifice în totalitate cu principiul relativismului modern care, sta la baza autonomiei omului contemporan furnizându-i pretenţia idolatră, de a se mântui prin sine însuşi şi amăgirea de a crede posibilitatea înfăptuirii unui paradis pământesc125 Omul, a fost primul segment al creatiei “ tarana din pamant”(Fc 2 7) care a fost legat de Dumnezeu prin Chip in mod adevarat si real in a sasea zi, Suflarea Duhului l-a inaltat la viata teocentrica Aceasta inseamna ca adevarul lui ontologic nu se afla in el insusi inteles in mod autonom, ci in Arhetipul lui De vreme ce omul este o icoana existenta lui reala nu poate fi determinata de elementul creat din care este facuta icoana, cu tot caracterul iconic pe care-l are insusi “,materialul” creeat, ci de Arhetipul ( Modelul ) ei necreat Sfintii Parinti afirma cu cu tarie ca ontologia lui este iconica si ca obarsia lui este deiforma, si ca principiul ontologic nu se afla in biologic, ci in Hristos si realizarea existentei in El, constituie tinta finala(arche kai telos) In modul acesta trebuie privita evolutia chipului spre Arhetip intrucat limitele creatiei doar asa pot fi depasite, iar atunci cand omul il neaga pe Dumnezeu se neaga pe el insusi si se autodistruge 124 P Nellas op cit p 53-54;D Staniloaie,Trairea lui Dumnezeu in Ortodoxie p 40-41 125 Apud Nikolai Berdiaev,op cit ,p 62;Pr I Bizau,op cit ,p 125 Metodiu de Olimp face o stralucita remarca asupra mortalitatii biologice(nekrotes) ca fiind o a doua natura a omului de dupa caderea in pacat Aceasta noua stare este de fapt viata in moarte, adica omul nu mai are viata ca o caracteristica constitutiva a lui, ci exista intrucat amana moartea chinuindu-se sa supravietuiasca Viata ca izvor ce tasnea in mod firesc din el, s-a transformat in supravietuire(epibiose) Sfantul Maxim Marturisitorul il vede pe omul primordial grabindu-se sa creeze in el in mod tehnic insusirile lui Dumnezeu, sa creeze in el in mod autonom” fara Dumnezeu, inainte de Dumnezeu si nu dupa Dumnezeu” Uitand ca viata in sine este o caracteristica exclusiva a lui Dumnezeu, paraseste hrana dumnezeiasca de care se impartasise si moartea ajunge vie in el Acum omul nu mai este imbracat in haina nestricaciunii, ci in haina carnalitatii si a mortii care prin Adam s-a raspandit intregii naturi omenesti Moartea traieste acum in om si-l face “mancare ei insisi”, sufletul devine trup, nobletea Chipului se pierde, caracteristicile deiforme ale Chipului in om au deviat de la directia lor naturala, s-au deformat, si au fost supuse naturii irationale Vesmantul tesut de Dumnezeu din harul, lumina si slava Sa, este inlocuit de haina de piele densa, solida si grea Auto-umanizarea sfârşind în “trigonometria morţii, în oroarea sinuciderii sau omuciderii în farsă demonică a auto-idolatrizarii sau a divinizării elementelor cosmice ori a propriilor pulsuri naturale împătimite126 Dar din iubirea nemărginită a lui Dumnezeu, creaţia căzută în neantul întunericului, mai are o şansă de a redobândi viaţa veşnică şi anume acceptarea iubirii lui Dumnezeu, înnoirea minţii (metanoia); şi conştiinţa că numai Dumnezeu poate reda oamenilor putinţa îndumnezeirii eliberându-i din robia păcatului şi a morţii Tot ceea ce trebuia primul Adam să atingă, ridicându-se la Dumnezeu, realizează Dumnezeu coborând El spre om Venirea Domnului nostru Iisus Hristos în lume are ca scop răscumpărarea firii căzute din graţiile lui Creatorului Aceasta cădere atrage după sine genunile păcatului adică moartea, ca rezultat imediat al abandonării originii divine din care făceau parte protopărinţii noştri Odată căzuţi în păcat primii oameni alterează putinţa îndumnezeirii ce le-a fost încă din momentul creaţiei; deci odată căzuţi ei sunt nevoiţi să păşească pe o altă cale, una lumească “a cunoaşterii răului”, a depărtării de Dumnezeu, cu un chip nou, acela al păcatului, care se cădea totuşi să fie depăşită prin îndumnezeire căci acesta 126 Diac Ioan I Ica jr ,Prefata la P Nellas…p 9 era scopul aducerii lor din nefiinţă la fiinţa Păcatul ia naştere datorită născocirii voinţei create, iar această născocire împarte firea umană în mai mulţi indivizi De acum omul se va prezenta sub o îndoită înfăţişare; ca fire individuală, devine parte dintr-un tot, unul dintre elementele constitutive ale universului, dar ca persoana el nu este deloc parte: el conţinând într-însul totul Firea este conţinutul persoanei, persoana este existenţa firii Un teolog bizantin al sec XIV spunea în această privinţă “oamenilor despărţiţi de Dumnezeu printr-o întreită stavilă: firea, păcatul, şi moartea – Domnul le-a dat să-L aibă din plin şi să se unească numaidecât cu El, prin faptul că El a înlăturat una câte una orice piedică: pe cea a firii prin Întruparea Sa; pe cea a păcatului prin moartea Sa; pe ce a morţii prin Învierea Sa Dumnezeu coboară în lume, pentru că omul să se ridice spre plinătatea dumnezeiască prin unirea celor două firi, dumnezeiască şi omenească, căci această unire era hotărâtă în Sfatul veşnic al lui Dumnezeu, fiindcă unirea este scopul ultim pentru care lumea a fost făcută din neant În marea sa iubire pentru om, Hristos S-a predat pe Sine morţii pentru că ascultarea să filiala să triumfe asupra morţii pentru veşnicie Ca trimis al Tatălui îndeplineşte o îndoită slujire: pentru Dumnezeu Tatăl şi pentru lume, cu scop liberator, al firii căzute de sub jugul păcatului şi al morţii (Evr ÎI, 14-15) şi să ducă Tatălui, că ofrandă şi omagiu, pe cei răscumpăraţi, înfiaţi şi împăcaţi cu Dumnezeu (Efes ÎI, 14-15) Sfântul Vasile cel Mare spunea despre om că este o făptură ce a primit poruncă să ajungă Dumnezeu Această făptură este fiinţă personală, este aşezată în faţa lui Dumnezeu, El se adresează omului ca persoană, iar omul Îi răspunde că o persoană Dar porunca adresată omului nu este una stringenta, de constrângere, pentru că omul poate să primească sau să respingă voinţa lui Dumnezeu Această libertate de a alege este stăpânirea firii în chip liber(γνώμη) deoarece „Dumnezeu a cinstit pe om dându-i libertatea, pentru ca binele să aparţină celui ce îl alege, tot aşa că şi aceluia care a aşezat pârga binelui în fire” (Sf Gr de Nazianz), aici se evidenţiază dragostea lui Dumnezeu pentru creaţie, mai precis scopul indumnezeitor, căci din nimic a fost făcută, numai din voinţa Treimica pentru împlinirea desăvârşirii Toată creaţia adusă din nefiinţă la fiinţă nu putea duce la bun sfârşit acest plan dumnezeiesc decât prin prisma binelui primordial Nu putem vorbi aici de vreo formă intrinsecă a răului deoarece acest concept nici nu exista Răul apare doar în momentul în care sinergia se destramă datorită născocirii fiinţei create Lumea a fost creată pentru a participa la plinătatea vieţii dumnezeieşti Ea este chemată să săvârşească în libertate această unire, în acordul liber al voinţei create cu voinţa lui Dumnezeu Aceasta este taina bisericii nedespărţita de creaţie Dumnezeul l-a creat pe om numai prin voinţa Sa, dar nu-l poate mântui fără concursul voinţei omeneşti Pentru a intra în Tainele bisericii este absolut nevoie de contemplarea lucrurilor create Toate gândurile noastre privind existenţa noastră pe acest pământ trebuie să fie într-o continuă sinergie cu gândul creator, deoarece omul are o vocaţie pe acest pământ ce trebuie să triumfe în faţa morţii; omul este om deplin, doar în măsura în care îşi are definit conturul său fiinţial Fiinţa omenească trebuie să descifreze taina despre om care înseamnă de fapt descifrarea existenţei, mai exact sa constientizeze ca este chip al Chipului(eikon Eikonos): “ Care este Chip al Dumnezeului Celui nevazut mai-intai nascut decat toata zidirea, pentru ca in El s-au zidit toate…toate s-au zidit prin El si pentru El El este mai inainte de toate si toate intru El asezate; si El este Capul Trupului care este Biserica” (Col 1,15-18) Sfantul Apostol Pavel dezvolta aceasta dimensiune a “ţelem-ului”(Chip) in epistola sa, tocmai pentru a evidentia ca omul este ceresc, este purtator de chip al lui Dumnezeu si are obligatia de a ajunge la varsta plinatatii lui Hristos (Ef 4 14) adica la majoratul hristificarii Acest imn liturgic al comunitatii crestine primare(prepauline) din epistola catre Coloseni, evidentiaza deofiintimea(Ομούσιον) Cuvantului cu Tatal, caci Hristos reprezinta Chipul lui Dumnezeu si omul, chipul lui Hristos, adica chip al Chipului: “Cel mai-intai-nascut decat toata zidirea este Chip al lui Dumnezeu… omul insa, este facut dupa chipul lui Dumnezeu …si dupa chipul lui Hristos; caci aceasta inseamna dupa Chipul celui ce l-a zidit” ( Ioan Hristostom) Constitutia hristologica si rationala a omului este evidentiata de Sfintii parinti astfel: Omul este o fiinta rationala/cuvantatoare(on logiko) intrucat a fost zidit dupa chipul lui Dumnezeu, care-si are “sediul”in ratiunea omului Omul este rational pentru ca a fost zidit dupa Chipul lui Hristos care e Ratiunea/ Cuvantul ipostatic al Tatalui Sfantul Atanasie cel Mare cerceteaza in amanunt aceasta tema: “…Dupa Insusi Chipul Sau i-a facut pe ei, dandu-le si puterea Cuvantului Ratiunii Lui ca avand-o in ei ca un fel de umbra a Cuvantului Ratiunii si facandu-se rationali, sa poata ramane in fericire” Omul este de asemenea creator( demiourgos) intrucat este intr-o continua conlucrare(synergei) cu propriul Creator; este stapan(kyriarchos) pentru ca purtand in sine chipul Chipului, natura lui a fost creata dintru- inceput sa imparateasca; este liber (eleutheros) intrucat este chip al libertatii absolute; este responsabil pentru creatie ca unul ce este recapitulare si constiinta( anakephalaiose kai syneidese) pentru ca Arhetipul lui, Hristos este Recapitularea si Mantuitorul a toate; este de asemenea trup si suflet , coroana creatiei, inelul universului care uneste intreaga materialitate In causul palmei sale strange intreg Universul, reveleaza natura pentru ca este chip al Fiului care reprezinta o ipostaza personala distincta a fiintei unice si indivizibile, comuna Sfintei Treimi Destinul omului este dat de elanul dinamic al fiintei sale, predestinarea(ton proorismo) care este chemata de propria-i natura sa depaseasca limitele marginite ale creatiei si sa se faca infinit; este ajutat de darul intelepciunii(Sophia)care semnifica insasi Intelepciunea Lui care se pogoara la creaturi pentru ca acestea “sa existe bine” si le insemneaza cu pecetea Chipului Sau, ca prin acestea sa se arate intelepte si vrednice de Dumnezeu127 Deci avand putinta cugetarii , ne facem primitori ai Intelepciunii creatoare Acest îndemn de a te cunoaşte pe tine însuţi este adânc afundat în istoria neamului omenesc, este menţionat pentru prima dată de Thalles din Milet inscripţionat pe templul din Delhi Aşadar cunoaşterea lumii exterioare care nu are bază în sacralitatea cunoaşterii omului, are ca rezultat doar o imagine opacă şi superficială a „lumenului” fără noimă ” multe lucruri minunate sunt în lume, dar nimic nu e mai minunat decât omul”! Sofocle scoate în evidenţă taina fiinţei umane, inefabilul creaţiei, insondabilul naturii umane, care reflectă în dorul fierbinte cu Creatorul, orizont în care umanul şi divinul corelationeaza Această relaţie permanentă conferă omului întâietatea excepţională în întregul Univers Dumnezeu a creat omul şi a ales locaţia pentru el, Pământul şi nu altă planetă, tocmai pentru a fi desemnat „coroana creaţiei” iar ca semn al iubirii nemărginite a lui Dumnezeu pentru om, Hristos, Fiul lui Dumnezeu este trimis în lume, se întrupează ca să răscumpere creaţia şi să restaureze relaţia fiintiala dintre Tatăl Creator şi creaţia Sa Sfinţii Părinţi identifica aceasta în pilda bunului Pastor care coboară pentru căutarea oii pierdute, făcând aluzie la micimea lumii umane căzute, în comparaţie cu întregul univers Aşadar, întreaga operă mântuitoare pentru a se putea înfăptui trebuie să vibreze în concordanţă cu voinţă fiecăruia; vocaţia înseamnă înveşnicire, adică eliberarea de păcat, şi readucerea pe primplan a lui Dumnezeu în viaţa omului Participarea la plinătatea vieţii dumnezeieşti este determinată de luptă acerbă a omului cu păcatul; conştiinţa trează a chemării lui Dumnezeu are un rol foarte bine important pe acest pământ, căci vocaţia nu este una lumească a împlinirii sinelui pe plan material sau intelectual, ci este una dumnezeiască, a împlinirii voii Creatorului pe acest pământ, căci Dumnezeu pe toţi îi cheamă să cineze cu El; astfel chemarea este ca un strigăt părintesc ce 127 Sfantul Atanasie cel Mare,” Contra arienilor” trebuie ascultat, şi împlinit căci fără ascultarea sinelui, omul nu poate ajunge la cunoştinţa adevărului Hristos, iar vocaţia creaţiei dispare Iisus Hristos este Om si Dumnezeu in acelasi timp iar intreaga opera mantuitoare este revelata prin Persoana Sa Dacă se face distincţie între Persoana Mântuitorului şi opera Sa răscumpărătoare, se poate vorbi despre două capitole ale aceleiaşi dogme: unul hristologic şi altul soteriologic Dar, această distincţie nu este specifică Ortodoxiei Implicaţiile acestui raport sunt esenţiale pentru înţelegerea drumului unic parcurs de Mântuitorul de la Întrupare şi până la Înălţare În primul rând, lucrarea de mântuire a lui se îndreaptă către pleroma de credincioşi Această învăţătură de credinţa este întâlnită şi în imnele liturgice: „ Amagitu-s-a de demult Adam, poftind să fie Dumnezeu Şi n-a fost, iară Dumnezeu om se face ca să-l facă pe Adam Dumnezeu ”128 Prin ascultarea Sa până la moarte pe cruce, Hristos a luat asupra Sa, prin fire umană, asumând în mod real şi deplin intreaga fire omeneasca afara de pacat şi a recapitulat în Sine întreaga creaţie Moartea pe Cruce este strâns legată de Înviere ca şi de Întrupare şi se desăvârşeşte în Înviere „Dacă Întruparea este rodul iubirii divine faţă de umanitatea cu care se uneşte definitiv, iar această iubire merge mai departe în moarte, scopul şi rezultatul deplin al acestei iubiri se arată în Înviere, care desăvârşeşte pentru veci unirea Sa cu noi”129: „Stricând puterea morţii cu moartea Ta, Hristoase, Viaţa ai dat oamenilor, cu slăvita Învierea Ta, ridicând împreună Neamul omenesc cu pogorârea Ta Pentru aceasta, laudă de mulţumire Cântam Ţie, prăznuind sărbătoarea Ta cea de-a treia zi şi de lumină purtătoare ”130 Hristos, prin Învierea Sa a înnoit şi îndumnezeit firea umană întărită şi restaurata prin jertfă de pe cruce Astfel, omul înnoit prin Înviere, se ridică iarăşi spre Dumnezeu, datoria energiilor divine necreate, care, prin Dumnezeu-Omul, Iisus Hristos, abundă în întreaga creaţie: „ Hristos, Mântuitorul nostru, Cuvântul cel din început, S-a răstignit pentru noi şi de voie S-a îngropat, şi a înviat din morţi, 128 Mineiul pe martie, Utrenia Buneivestiri, Slava…de la laude , p 205 129 Pr Prof D Staniloaie, Invatatura Ortodoxă despre mantuire şi concluziile ce rezulta din ea pentru slujirea creştină, în ,,Ortodoxia”, XXIV (1972), nr 2, p 203 130 Penticostar, joi în saptamana a IV-a dupa Pasti, la Vecernie, stihira 1 a praznicului de la ,,Doamne, strigat- am”, p 165 Ca să mântuiască toate ”131 În marea Sa iubire de oameni, Dumnezeu nu se preocupă de Sine, deşertarea Fiului lui Dumnezeu are ca scop pe lângă grijă faţă de oameni răscumpărarea acestora şi restabilirea relaţiei fiintiale cu Tatăl ceresc Hristos S-a predat pe Sine morţii pentru ca ascultarea Să filiala să triumfe pentru totdeauna asupra morţii, adică asupra păcatului Acest lucru este cântat într-una dintre Sedelnele Octoihului, reluată şi în Penticostar: „Hristos din morţi S-a sculat, începătura celor adormiţi, Cel mai intai-născut decât zidirea şi Făcătorul tuturor celor făcute; Firea cea stricată a neamului nostru întru Sine o a înnoit Nu vei mai stăpâni de acum, moarte; ca Stăpânul tuturor puterea ta o a surpat”132 De aceea El este şi Pantocrator, singurul Mântuitor al lumii (Fapte IV, 12) Iar ca Pantocrator, Iisus Hristos este Stăpânul a toate, căci unind prin Sine cerul cu pământul, le va ţine unite în veşnicie133 Pantocratorul este temelia neclintită a noii zidiri; în noua zidire se include omul şi toată creaţia Căci, după cum spune Sfântul Simeon Noul Teolog, Dumnezeu voieşte ca „zidirea să slujească omului pentru care a fost creată”134 Vechea zidire se făcuse „stricăcioasa pentru omul stricăcios”, dar după reînnoirea omului în Hristos, reînnoindu-se, ea se face „nestricăcioasă şi duhovnicească” Noua zidire a lui Hristos este luminată de strălucirea Învierii Nicăieri în cultul ortodox această relaţie dintre hristologie şi soteriologie nu este pusă în evidenţă că în imnografia Învierii Credincioşii creştini ortodocşi se bucura de triumful vieţii asupra morţii într-un mod aproape necunoscut celorlalte confesiuni creştine, care se opresc de obicei la picioarele însângerate ale Crucii de pe Golgota În noua comuniune, a strălucirii Învierii, credincioşii ortodocşi sunt îndemnaţi să se adreseze cu cuvântul „fraţilor” şi celor ce i-au urât pe ei, să-şi ierte unii altora toate, pentru că a înviat Hristos, cum se arată în cântarea „Ziua învierii”, compusă de Sfântul Ioan Damaschin 131 Ibidem, marti în Saptamana Luminata, la Utrenie, stihira 1 de la laude, p 37 132 Ibidem, luni în saptamana a IV-a dupa Pasti, sedelna Invierii de la Utrenie, p 145 133 Sf Ioan Damaschin, Dogmatica, trad cit , p 28 134 Sfantul Simeon Noul Teolog, Intaia Cuvantare morala în ,,Filocalia romaneasca”, vol 6, Bucuresti, 1977, p 129 De altfel, toate imnele pascale ortodoxe respira un aer de veselie, de noutate şi de prospeţime duhovnicească, proclamând biruinţa lui Hristos asupra întunericului, asupra iadului şi a morţii Acest lucru se vede în mod special în canoanele de la Slujba Sfintei Învieri, dar mai ales din imnul pascal, pe care-l cântam cu bucurie nestăpânită,: „Hristos a înviat din morţi, cu moartea pe moarte călcând, şi celor din morminte viaţa dăruindu-le” Harul Învierii lui Hristos transcende toată suflarea umană ca o chemare către Hristos, pentru ca să se bucure de dulceaţă lui Hristos, din „băutura cea nouă”, „din izvorul Hristos, întru care ne întărim”135 Hristos Pantocratorul domneşte peste Biserica şi peste întreaga lume prin iubire Iubirea Lui înalţă Biserica spre cerul duhovnicesc Dar tot iubirea Lui apleacă cerurile spre pământ şi astfel, prin Întrupare, Jertfă, Înviere şi Înălţare, uneşte cerurile cu pământul: „Cerurile după cuviinţă să se veselească şi pământul să se bucure, Şi să prăznuiască toată lumea cea văzută şi cea nevăzută; că a Înviat Hristos, Bucuria cea veşnică”136 Nădejdea învierii de obşte izvorăşte din faptul real al Învierii lui Hristos cel care ţine toate laolaltă Iar pentru că El, Hristos, este pârga învierii noastre, şi învierea de obşte este în mâinile şi puterea Sa Putem afirma, în concluzie, că Iisus Hristos a mijlocit prin toate actele Sale mântuitoare împăcarea omului cu Părintele Său, „surpând peretele cel din mijloc al vrajbei”137, a izbăvit pe Adam de păcat şi bucurie Evei în locul întristării i-a dăruit138, a rupt zapisul greşelilor noastre, a răstignit dimpreună cu El pe omul cel vechi, a stricat tirania morţii, ne-a izbăvit de moartea cea veşnică a neascultării, a surpat pe cel ce are stăpânirea morţii, a dezlegat durerile morţii, pătimind, ca Cel ce este începătorul vieţii, ne-a făcut părtaşi bucuriei celei fără de sfârşit139, şi fii ai Tatălui prin înfiere Se poate trage uşor concluzia că pentru a înţelege şi mai bine raportul dintre hristologie şi soteriologie, aşa cum gândesc Sfinţii Părinţi şi, împreună cu ei, imnografii Bisericii, nu putem face abstracţie de implicaţiile antropologice, asupra cărora ei insistă atât 135 Ibidem, catavasia, ,,Veniti sa bem bautura noua…”, p 16 136 Ibidem, Canonul Invierii, cantarea I, stihira a 2-a, p 16 137 Catavasier, Dogmatica glasului 1, la Vecernia de sambata, p 19 138 Ibidem, dumineca la Utrenie, ,,Şi acum…” de la Binecuvantarile Invierii, p 47 139 Triod, miercuri în saptamana branzei, la Utrenie, cantarea a VIII-a, stihira a 2-a de la tricantare, p 57 de mult, şi care sunt atât de bine scoase în evidenţă în întreaga imnografie a Bisericii Ortodoxe De exemplu, Triodul, neapărat implica şi un sistem de antropologie patristică, conform căruia omul este cu adevărat om numai dacă se afla în comuniune deplină cu Dumnezeu-Ziditorul: abia atunci el este liber cu adevărat În starea căzută, însă, omul este rob al diavolului şi salvarea impune înăbuşirea „patimilor” sale - adică „desfiinţarea a ceea ce-l face să iubească mai mult făpturile decât pe Dumnezeu”140 Pentru ca in teologia dogmatica cât şi cea mistică, raportul hristologic şi cel soteriologic să fie înţelese fie trebuie să facem efortul de a ne curăţi mintea şi trupul de patimile ce-au pus stăpânire asupra fiinţei noastre după căderea în păcat Aceasta cădere a dus la slăbirea puterii de înţelegere a minţii şi concomitent cu aceasta lucrarea simţurilor care produc patimi în noi, atrăgând mintea şi angrenând-o într-o mişcare pierzătoare şi despărţitoare de Dumnezeu Sfântul Simion noul Teolog face această remarcă în imnele sale: „Ne-am făcut toţi oameni deşerţi şi nu mai avem o judecată dreaptă după cele ce sunt” Aşadar este absolut necesar acest efort al curăţiei minţii de a o scoate din stăpânirea simţirilor pe care adesea le justifica; cel cuprins de patimi niciodată nu poate avea o judecată dreaptă, nu poate fi un teolog adevărat nu poate cuvânta despre Dumnezeu pentru că nu-L cunoaşte Vladimir Lossky spunea: „Gnoza autentică nu poate fi separată de harisma, de iluminarea prin har care transforma capacitatea noastră de înţelegere Întrucât obiectul contemplaţiei îl constituie o existenţă şi o prezenţă personală adevărată Gnoza implica întâlnire, reciprocitate, credinţa că adeziune personală fâţe de prezenţă personală a lui Dumnezeu care se descoperă pe Sine „Câţi vor păzi bine poruncile Tale câţi vor lepăda lumea deşartă şi amăgitoare, Câţi vor ură fără ură pe părinţi şi pe fraţi, câţi se vor goli de bogăţie şi de bani Şi se vor feri de orice împătimire spre toate, câţi resping slava deşartă, Lauda oamenilor, pentru slavă de sus Câţi de frica lui Dumnezeu şi prin gândul la moarte, varsă lacrimi noaptea şi ziua Şi cad cu mintea la picioarele Stăpânului, cerând milă şi iertarea greşelilor, Aceştia dobândesc deprinderea binelui141 Arhiepiscopul Basile Krivocheine spune „mintea noastră are absolută nevoie de cineva care să o ridice pan la cer, care să îi arate vedeniile şi să îi descopere tainele lui 140 John Mayendorff, Teologia bizantina…,p 166 141 Versuri din imnele dumnezeiesti ale Sfantului Simeon noul Teolog Dumnezeu Aşadar în imnele melozilor aşezate cu acrivie în paginile cărţilor de cult, întâlnim adevărate mărgăritare dogmatice care ne descoperă tainele lui Dumnezeu; Toate acestea au ca scop golirea minţii de cele lumeşti şi umplerea ei de Dumnezeu „De aceea nu prin cuvinte, ci prin fapte să ne grăbim să le cercetăm şi să învăţăm bogăţia tainelor dumnezeieşti pe care o dăruieşte Stăpânul celor ce le caută cu osteneală şi au dobândit în mod vădit uitarea lumii întregi şi a lucrărilor din ea” 3 2 Întreita slujire a Mântuitorului Hristos În cărţile cultice folosite în Biserica Ortodoxă se regăseşte întreaga activitate a Mântuitorului şi se accentuează faptul că Hristos este în Biserica Sa prin toate activităţile şi slujirile sale prin care a săvârşit întreaga operă mântuitoare Prin jertfa Sa pe Cruce se revelează slujirea Să arhierească, ea fiind nucleul activităţii sale răscumpărătoare; În imnele Triodului se evidenţiază cel mai clar lucrarea de jertfă şi de răscumpărare pe care Mântuitorul o săvârşeşte pentru întreaga făptura Ea este precedată de demnitatea profetică (învăţătoreasca) care are ca scop propovăduirea Cuvântului lui Dumnezeu prin Sfintele Evanghelii (În cărţile Octoihului Triodului şi Penticostarului) întâlnim arhetipul celui mai nobil învăţător care îmbogăţeşte şi luminează în dragoste şi comuniune creşterea omului spiritual Noi ca şi credincioşi avem exemplul suprem al învăţăturii pe Hristos deoarece El singur are capacitatea de a se face însuşi Învăţător desăvârşit, înfiinţând între El şi noi în formă perfectă raportul de Învăţător şi învăţatei În acesta demnitate învăţătoreasca trebuie să vedem profetul din Hristos, adică El nu este doar un simplu învăţător, ci este transmiţătorul unei învăţături dumnezeieşti, ca trimis al lui Dumnezeu El primeşte toată învăţătura de la Dumnezeu Tatăl, şi prin urmare are un caracter deosebit de tot ce se poate cunoaşte prin raţionament sau experienţa omenească, căci această învăţătură se referă la fiinţa şi voia lui Dumnezeu şi contribuie la mântuirea omului Ca trimis al Tatălui (Evr III, 1), Mântuitorul a îndeplinit o dublă slujire: către Dumnezeu şi către lume Slujirea Mântuitorului a avut scopul să descopere omenirii învăţătura Evangheliei şi tainele mântuirii În celălalt aspect de la oameni la Dumnezeu, întreita slujire a lui Iisus Hristos, a avut ca scop să elibereze pe cei ţinuţi în robia păcatului şi a morţii (Evr ÎI, 14-15) şi să ducă Tatălui, că ofrandă şi omagiu, pe cei răscumpăraţi, înfiaţi şi împăcaţi cu Dumnezeu (Efes ÎI, 14-15) Şi nu în ultimul rând, demnitatea împărăteasca, care Şi-a manifestat-o Mântuitorul Hristos cât a trăit viaţa pământească şi a organizat Biserica Sa, biruind moartea prin pogorârea la iad unde a suportat şi a biruit întreaga durere omenească cumulata Protestantul B Steffen spune: Iadului i se supune numai cine se supune păcatului ca păcătos, cu alte cuvinte Iadul poate ţine în el pe cineva care este stăpânit de păcat şi nu mai are nici o putere de a se ridica din gheară morţii, şi este sortit pieirii Minunea şi puterea Învierii arata că Hristos biruie moartea adică desfacerea spiritului de trup nu a însemnat pentru El o continuare a suferinţei ci o explozie a spiritului în toată plenitudinea puterilor sale 142 În momentul în care „a fost omorât cu trupul, a fost înviat cu duhul” (I Pt 3, 18) şi aşa s-a coborât în iad, cum spun cântările bisericeşti din imnele Penticostarului Aceste demnităţi ale Mântuitorului Iisus Hristos se reactualizează simbolic în cele trei mari perioade liturgice ale anului bisericesc, denumite aşa după cărţile care se utilizează atunci cel mai mult în cult 3 2 1 Demnitatea profetică - Hristos, Profetul Profeţilor Misiunea de învăţător a Mântuitorului Iisus Hristos este una dintre cele trei misiuni culminante în lume Întrucât Fiul lui Dumnezeu S-a Întrupat şi cu scopul de a se face învăţător oamenilor, El a trebuit să ducă la ultima desăvârşire chipul învăţătorului, adică al împreunării cuvântului cu dragostea Învăţătorul e cel ce-şi apropie sufletul său de sufletul altuia, misiunea lui fiind aceea de a sluji omenitatii, al dezvoltării ei în fiecare ins Trebuie subliniat faptul că respectul se împreunează cu dragostea, astfel raportul învăţător-învăţăcel e modelul desăvârşit al oricărei relaţii între fiinţele spirituale cu grad deosebit Mântuitorul Hristos, S-a aşezat într-o dependenţă faţă de Dumnezeu însă din pricina oamenilor Căci Iisus Hristos nu este un învăţător pur şi simplu ci un profet, el este transmiţătorul învăţăturii dumnezeieşti, ca trimis al lui Dumnezeu Această învăţătură este una cu caracter aparte deoarece în ea este cuprinsă taina impenetrabilă a Tatălui în raport cu lumea, ea face referire la fiinţa şi la voia lui Dumnezeu care contribuie la mântuirea creaţiei Trebuie subliniat faptul că profetul este un mijlocitor al oamenilor către Dumnezeu având un caracter de credinţă, de vedere directă a tuturor lucrurilor Toate acestea se datorează stării de păcat în care umanitatea se afla, adică neputinţa de a corelationa direct cu Dumnezeu; pentru toate acestea Dumnezeu din iubirea pentru creaţie vine în apropierea ei prin prisma profetului Hristos care revelează planul mântuitor Cu alte 142 Prot Dr Dumitru Staniloaie, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, Sibiu 1943 , p 315 cuvinte, Dumnezeu îşi trimite unicul Fiu pentru a înlătura separaţia dintre om şi Creator Profetul este de altfel un om smerit,” el nu ştie, ci crede”, el nu se bazează pe descoperirile şi raţionamentele proprii ci pe ceea ce Dumnezeu îi comunică În fapt, Hristos ca profet suprem şi mijlocitor omenesc al voii dumnezeieşti, deşi este însuşi Fiul lui Dumnezeu e totuşi trimis de Tatăl Ceresc, aşadar el împlineşte aceasta chemare în necontenita legătura cu Dumnezeu Adoptă starea de smerenie absolută, cerând încuviinţare de la Tatăl să descopere tainele divine şi-i asigură pe oameni de dragostea mântuitoare a Tatălui, încrezător în consimţământul Lui Caracterul de mijlocitor între Dumnezeu şi oameni al Mântuitorului Hristos ca profet consta în faptul că El lămureşte prin ceea ce este propriu fiinţei Sale omeneşti tainele voinţei divine Iisus Hristos se smereşte până la moarte pe cruce, această deşertare a dumnezeirii Sale era absolut necesară pentru ca putinţa noastră de înţelegere să desluşească tainele dumnezeieşti Dacă Fiul lui Dumnezeu S-ar fi arătat descoperit, nu ar mai fi fost profet, el împlineşte această slujire însuşindu-Şi prin smerenie mijloacele omeneşti de comunicare a lor, aşează în vasele omeneşti tainele dumnezeieşti Iisus Hristos este viaţa şi lumina oamenilor: ” o Lumină venită să lumineze întunericul şi acest lucru cu desăvârşită tărie şi putere „ Hristos, ca Profet, este „Adevărul” (In XIV, 6), Care a făcut cunoscută voia lui Dumnezeu oamenilor, în modul cel mai deplin Întrupându-Se, Logosul a vorbit oamenilor în chip omenesc Cuvântul lui Dumnezeu face cunoscut oamenilor cele despre Împărăţia lui Dumnezeu, vorbindu-le, nu ca odinioară, prin intermediul proorocilor sau al altor părinţi aleşi, ci El Însuşi, ca om Prin Cuvântul lui Dumnezeu întrupat, Revelaţia ajunge la desăvârşire, nu numai prin cuvintele Sale, ci prin însăşi Persoana Sa El este „Adevărul” (În XIV, 6) şi „Lumina lumii” (În VIII, 12), Care S-a arătat în trup pentru a face cunoscut sensul existenţei Şi aceasta pentru că Cel ce e lumina duhovnicească să împrăştie întunericul neştiinţei şi Cel ce e puterea ipostatică a lui Dumnezeu să sfărâme zăvoarele păcatului şi aşa să slobozească firea celor încătuşaţi cumplit de cel viclean, dăruindu-i lumina nestinsă a cunoştinţei adevărate şi puterea de nezdruncinat a virtuţilor Ca „Adevăr” şi „Lumina cea adevărata care luminează pe tot omul ce vine în lume” (În I, 9), Mântuitorul Iisus Hristos a învăţat în primul rând prin exemplul vieţii Sale Apoi, întrupându-Se şi cu scopul de a se face învăţător al oamenilor, a trebuit să ducă la ultima desăvârşire chipul învăţătorului, adică a îmbinării cuvântului cu dragostea şi a făcut-o întrucât este „Cunoscătorul inimilor” noastre: „Când Te-ai arătat pe pământ, Hristoase Dumnezeule, Prin rânduiala cea negrăită, auzind samarineanca cuvântul Tău, Iubitorule de oameni, şi-a lăsat vasul său la fântână şi a alergat, Spunând celor din cetate: Veniţi de vedeţi pe Cunoscătorul inimilor; Oare nu este Acesta Hristos, pe care-L aşteptam, Cel ce are mare milă?”143 Imnografii referindu-se, la doctrina Logosului, afirma ferm şi clar că dumnezeieştile cunoştinţe pe care le-a răspândit El în lume au înnoit lumea şi au îndumnezeit pe oameni144 Ei văd în lucrarea de Profet-învăţător a Domnului o adevărata latura esenţiala din iconomia restaurării: „Prunc tânăr ai născut pe Cel ce este mai înainte de veci, Fecioară, Ca să înnoiască lumea cu cunoştinţele cele dumnezeieşti, Fiind învechită de păcate Pentru aceea, te mărim ”145 Logosul şi-a asumat sarcina de a fi „lumina lumii” (În VIII, 12), lumina care de altfel nu-i decât o împărtăşire din propria Lui substanţa de lumină (În I, 5): „Tu, Doamne, Lumina mea, în lume ai venit Lumina cea sfânta care întorci din întunericul necunoştinţei pe cei ce Te laudă pe Tine cu credinţa”146 Fiul Lui Dumnezeu a venit în apropierea maximă oamenilor (chenoză) şi a vorbit în graiul lor, adică s-a dezvăluit că Dumnezeu în limita capacităţii înţelegerii acestora, S-a făcut tălmaciul Sau pe un plan inferior, a coborât pe o treaptă ontologică interioară, a transpus cele dumnezeieşti în formele modeste omeneşti, „S-a făcut înaintemergătorul Sau” după cum spune Sf Maxim Mărturisitorul S-a pogorât ca un pedagog la înţelegerea omului ca să-l ridice la cele dumnezeieşti 147 Hristos, profetul profeţilor vrea ca prin activitatea Sa, să-i transfigureze pe cei ce-L urmează şi să –i înalţe spre Tatăl, adică să rupă bariera vizualului şi a ceea ce este palpabil şi senzorial, şi vrea ca întreaga lor atenţie, a celor care-l văd şi îl asculta să nu se oprească la El, Hristos după Trup (2 Cor 5 16) ci la ceea ce nu se poate exprima şi vedea, adică la Dumnezeu Tatăl El să fie profetul prin care Tatăl, se face cunoscut oamenilor „Cel ce M-a văzut pe mine a văzut pe Tatăl” (În 14 8 9) 143 Penticostar, Dumineca Samarinencii, Slava… de la stihoavna, p 180 144 Mineiul pe iulie, ziua a 15-a, oda a VIII-a, stihira a 4-a, p 167 145 Mineiul pe octombrie, ziua a 22-a, canonul II, oda a IV-a, p 277 146 Ibidem, ziua a 8-a, oda a V-a, irmosul, p 96 147 Grigorie de Nazians ,Dascalul purtator de Dumnezeu L-a numit inaintemergator al Sau, ca unul ce S-a descoperit pe Sine potrivit cu cele primite din Vechiul si Noul Testament, mergand insusi inaintea Sa prin ghicituri si expresii si tipuri si prin ele ducand spre adevarul de dincolo de ele 3 2 2 Demnitatea arhierească Hristos, mielul adus spre junghiere Patimile şi jertfă pe cruce a Mântuitorului pentru păcatele lumii În Vechiul Testament al Sfintei Scripturi ne este evidenţiat actul voluntar al Dumnezeu-Omului în virtutea căruia el devine Mielul lui Dumnezeu purtător al păcatelor omeneşti Mântuitorul luând asupra-Şi pătimirea pentru păcatele întregii omeniri arata defapt apropierea maximă care vine pentru omenire ca o adevărată relaţie paternă şi fraterna în concomitent Aceasta supremă intimă apropiere are ca scop restabilirea relaţiei dintre Dumnezeu şi creaţie şi mai mult decât atât descoperirea voinţei divine Prorocul Isaia în cap (53,v 9-12) ne descrie asumarea păcatelor întregii omeniri de către persoana Mântuitorului Hristos: Domnul L-a împovărat cu fărădelegile noastre ale tuturor, cu toate că nu săvârşise nici o fărădelege şi nici o înşelăciune n-a fost în gura lui” Pentru că mai târziu prin aceasta, să se vadă strălucirea Fiului prin purtarea fărădelegilor tuturor şi pentru cei păcătoşi viaţa şi-a dat” În una din scrierile sale, S Bulgacov scria despre Fiul lui Dumnezeu ca El nu doar că pătimeşte din pricina păcatelor lumii răzvrătită împotriva Lui, ci şi-Le însuşeşte dinăuntru prin „dragostea compătimitoare” şi le face ca ale Sale, proprii, cu alte cuvinte, identifică natura să omenească fără de păcat cu natura păcătoasă a vechiului Adam cel căzut în neantul păcatului şi pentru asta Lumina lumii, Hristos Fiul lui Dumnezeu, se scufundă în hăul întunericului în noaptea ghetimană suferinţei pentru el Aceasta este marea antinomie: Hristos nepăcătos fiind şi totuşi poartă păcatele întregii omeniri, solidaritatea tainică a lui Hristos cu fiecare ins El nu a săvârşit nici un fel de păcat personal nici cu cuvântul nici cu gândul nici cu fapta, aşadar păcatul nu putea fi imprimat în natura Sa dumnezeiască fondul moştenit al păcatului El „purta” păcatul, dar nu era săvârşitorul lui Cu toate acestea Mântuitorul Hristos se comportă ca şi cum El le-ar fi săvârşit şi se face vinovat şi răspunzător pentru toate „nu ei au păcătuit ci Eu am păcătuit” nu ei vor păcătui, ci Eu”, toate acestea exprimă starea de spirit a Mântuitorului faţă de păcatul oamenilor luat asupra Sa Explicatia nu poate fi alta decât că există o apropiere, o comunicare ascunsă şi o intimitate profundă de care nu suntem deplin conştienţi; în aceasta se actualizează natura umană Pe măsură ce devenim mai capabili să sesizăm apropierea dintre noi şi semenii noştri, ni se descoperă şi solidaritatea noastră cu păcatele lor Mântuitorul Hristos „urca păcatele noastre în trupul Sau pe lemnul Crucii, spre împlinirea marii fapte mântuitoare de oameni Suferinţa din Gheţimani dacă am putea-o echivala, ceea ce personal mi se pare a fi cu neputinţă, datorită micimii şi damnaţi fiind stării de păcătoşenie Dar totuşi, pentru a putea desluşi câtuşi de puţin din acest mister al durerii şi suferinţei Mântuitorului Hristos am putea-o asemui cu suferinţa care trebuia resimţită de toţi oamenii, concomitent pentru patimile lor, întrucât pe El L-a străbătut o durere profundă nemaiîntâlnită! Repet, imposibil mijloacelor omeneşti de a descrie complexitatea acelei patimi Pentru a înţelege câtuşi de puţin travaliul pe care Mântuitorul îl asuma, mai exact durerea de nespus prin care alege să treacă smerindu-se, trebuie să ne gândim ce straşnic poate fi ca subiectul divin să cunoască consecinţele păcatului ca subiect omenesc nefiind purtător al păcatului Asumându-şi păcatul întregii omenitaţi, explicarea suferinţei ar avea câteva puncte de reper care să ne conducă spre meditaţie, şi astfel să putem desluşi câtuşi de puţin această mare taină Primul ar fi că Ipostasul Său dumnezeiesc se caracterizează prin comuniunea eternă cu Tatăl ceresc; ne punem întrebarea: cât de cumplit poate fi pentru Iisus Hristos suportarea fie chiar şi prin natura omenească a acestei întunecări a comuniunii? Mântuitorul, se afla acum în pielea omului de care Dumnezeu S-a înstrăinat în urma păcatului, iar această stare aduce ca şi consecinţă imediată, suferinţa certă care trebuia să se năpustească asupra întregii omeniri Dar întrucât iubirea Lui, prin apropierea maximă în care a fost aşezat de către Tatăl în raport cu intimitatea naturii omeneşti, a absorbit tot păcatul asupra Sa; cu alte cuvinte S-a substituit real în purtarea păcatului tuturor eurilor omeneşti şi astfel a trebuit să le substituie pe toate şi în faţa voinţei Tatălui absolvindu-le de crunta pedeapsă a păcatului Această răspundere pentru păcatele altora este defapt expresia orânduirii divine care se împlineşte prin smerenia şi asumarea tuturor grozăviilor care năpustesc asupra Mielului lui Dumnezeu care se jertfeşte pentru tot păcatul întregii omeniri Petru 1:18-21: “căci ştiţi că nu cu lucruri pieritoare, cu argint sau cu aur, aţi fost răscumpăraţi din felul deşert de vieţuire, pe care-l moşteniserăţi de la părinţii voştri, ci cu sângele scump al lui Hristos, Mielul fără cusur şi fără prihană El a fost cunoscut mai înainte de întemeierea lumii, şi a fost arătat la sfârşitul vremurilor pentru voi, care, prin El sunteţi credincioşi în Dumnezeu, care L-a înviat din morţi, şi I-a dat slavă pentru că, credinţa şi nădejdea voastră să fie în Dumnezeu ” Cel de-al doilea aspect privitor la chinurile gheţimane care întrec orice limite constă în faptul că Mântuitorul Hristos a luat asupra Sa, toată întinderea păcatului omenesc, voluntar şi conştient de incomensurabilitatea acesteia şi asta pentru că numai în Iisus Hristos ispăşirea păcatelor lumeşti se puteau concretiza Pentru aceasta trebuie subliniat faptul că nici un om nu este capabil să vadă întreaga întindere a păcatului ce-l poartă, ci numai Hristos care, prin sensibilitatea iubirii maxime, simte pedeapsa ispăşitoare pentru el În această iubire nemărginită se reliefează şi suferinţa grozavă care topeşte acest păcat Această durere a Fiului trebuia o simtă omenirea prin mânia şi înstrăinarea Tatălui ceresc Dar Mântuitorul se plasează desăvârşit în linia omenească se identifică cu ea, încât simte toată această durere care trebuia de drept, să se răsfrângă asupra întregii omeniri ce a jignit crunt pe Dumnezeu Părintele Dumitru Staniloaie afirma despre Fiinţa Mântuitorului Hristos: A fost cea care a reprezentat “cuptorul în care a ars, în focul durerii, tot păcatul omenesc şi numai în fiinţa Lui plină de iubire faţă de Tatăl şi faţă de oameni putea să se aprindă un asemenea cuptor ” Aşadar Fiul lui Dumnezeu se împacă cu gândul gustării din paharul suferinţei pentru păcat, fără să facă rabat, nici măcar o clipă, încercând părăsirea de către Tatăl dar hotărât să o suporte cu ajutorul rugăciunii către El, aşadar Iisus, cu fiecare ceas care se apropia de Golgota necontenit îşi îndreaptă rugăminţile către cer, ca o desăvârşire şi completare a durerilor sale interioare Punctul culminant în operă de mântuire a Domnului nostru Iisus Hristos este jertfă de pe Cruce Sfânta Cruce a fost cel mai bine preinchipuita, pe lângă toate celelalte prefigurări, de pomul vieţii din Eden: „În mijlocul Edenului, lemnul pomului a înflorit moarte, Iar în mijlocul pământului lemnul Crucii a odrăslit viaţa; Ca gustând din rodul cel dintâi, noi, cei ce eram nestricăcioşi, Ne-am făcut stricăcioşi; dar dobândind pe cel de-al doilea, ne-am îndulcit De nestricăciune, ca prin Cruce a mântuit Hristos neamul omenesc”148 Jertfa Mântuitorului Hristos ocupă un loc central în cult datorită importanţei sale covârşitoare, care se impune de la sine şi pe care Jertfitorul Însuşi o accentuează la instituirea Cinei cele de Taină, prin cuvintele: „Aceasta s-o faceţi întru pomenirea Mea” (Lc XXII, 19) Ea este deci centrul vieţii religioase a creştinului şi după cum jertfa mântuirii este izvorul tuturor darurilor, tot aşa continuarea ei în cadrul Sfintei Liturghii este centrul activităţii lui Hristos în Biserică 148 Octoihul Mare, glasul al VIII-lea, slujba de vineri la Utrenie, dupa catisma a II-a, sedelna a 2-a, p 714 Din toate imnele care zugrăvesc Patimile şi moartea Domnului, se desprinde intensitatea şi forma lor înfricoşătoare, mai presus de orice închipuire, spre a se crea o formă nouă de existenţă pentru creaţia ieşită din făgaşul ei149 Jertfa de pe Cruce este şi suprema expresie a unei suferinţe cu care Fiul lui Dumnezeu şi Fiul Omului s-a voit părăsit până şi de Dumnezeu-Tatăl Astfel, Jertfa Sa a putut cutremura, în sens recreator, toată făptura şi în continuarea ei, pe Sfintele Altare, a transmis această cutremurare de adâncă prefacere spirituală a credincioşilor În acest sens vorbesc şi cântările bisericeşti: „Cu rană Ta tămăduieşte patimile sufletului meu, Cu împungerea coastei Tale potoleşte imbolditurile dracilor Cele cu durere, cu piroanele Tale Hristoase, scoate-mi piroanele poftelor ”150 Imnele Bisericii accentuează mereu caracterul benevol al Jertfei lui Iisus Hristos: „Fiecare mădular al sfântului tău Trup a răbdat ocara pentru noi: Capul, spinii; Fata, scuipări; Obrazul, lovire cu palme; Gura, gustarea oţetului celui amestecat cu fiere; Urechile, Hulele cele păgâneşti; Spatele, biciuiri şi mâna, trestie; Întinsorile a tot trupul pe cruce; Încheieturile, cuie şi coasta, suliţa ”151 Precum şi strigătul de durere al făpturii întregi în fata răstignirii: „Astăzi S-a spânzurat pe lemn, Cel ce-a spânzurat pământul pe ape ” 152 „Toată făptura s-a schimbat de frică, văzându-Te pe Tine, Hristoase, Pe Cruce răstignit Toate au pătimit împreună cu tine, Cel ce ai zidit toate; Cel ce ai răbdat de voie pentru noi, Doamne slavă Ţie”153 Jertfa Mântuitorului a avut o valoare ontologică de refacere a chipului lui Dumnezeu în om Jertfa Logosului întrupat are la baza iubirea fără margini pentru cel creat după chipul Său: „Ca să faci pe om dumnezeu, om Te-ai făcut Preabunule, 149 Pr Prof Dumitru Staniloaie, Iisus Hristos sau restaurarea omului, ed I, p 88 150 Triod, miercuri, a 4-a saptamana a Postului Mare, la Utrenie, oda a IX-a, tricantarea, stihira a 3-a, p 346 151 Ibidem, Joia Mare, la slujba Sfintelor Patimi, stihira a 2-a de la laude, p 617 152 Ibidem, antifonul 15, primul tropar, p 610 153 Ibidem, Joia Mare, la slujba Sfintelor Patimi, stihira 1 de la Stihoavna, p 617 Şi Te-ai răstignit, slava puterii Tale!”154 Prin slujirea Sa de Arhiereu, Mântuitorul Iisus Hristos ne-a scos de sub „stăpânirea întunericului” şi ne-a împăcat cu Dumnezeu Meditaţia duhovnicească a imnografilor asupra textelor din Sfânta Scriptură şi tâlcuirile Sfinţilor Părinţi ai Bisericii privind taina Sfintelor Patimi ale Mântuitorului nostru Iisus Hristos a rodit frumoasele cântări care împodobesc slujbele Triodului ca operă de mântuire realizată de Fiul lui Dumnezeu întrupat are şi o dimensiune cosmică şi nu se rezumă doar la om Cosmosul creat de Logos are raţionalitatea lui şi este mijloc de comunicare între om şi Dumnezeu, prin contemplarea sa de către om Dar şi cosmosul suspină pentru a fi salvat de sub robia stricăciunii, pentru a ajunge la mărirea fiilor lui Dumnezeu (Rom VIII, 20) „Când Te-ai răstignit, Hristoase, toată făptura văzându-Te s-a cutremurat; temeliile pământului s-au clătinat de frica puterii Tale, luminătorii s-au ascuns, şi catapeteasma Templului s-a rupt; munţii s-au cutremurat şi pietrele s-au despicat, şi tâlharul cel credincios grăieşte cu noi, Mântuitorule: Pomeneşte-ne întru împărăţia Ta ”155 Pentru aceea, după cum subliniază Sfântul Maxim Mărturisitorul, ne-a unit mai întâi pe noi cu noi înşine întru Sine, şi apoi a îmbrăţişat toată creaţia, unind în jurul Lui raiul şi pământul El a arătat prin această întreaga transfigurare a unui cer nou şi pământ nou156, ca întreaga creaţie este recapitulata şi răscumpărata în Mântuitorul Iisus Hristos Prin biruinţa lui Hristos asupra morţii, Tatăl îşi îmbrăţişează Fiul şi biruinţa Lui, iar Omul Iisus, una cu Fiul lui Dumnezeu, născut după trup pe pământ şi înfrăţit cu oamenii în toate cele omeneşti, afară de păcat, este aşezat de-a dreapta Tatălui şi prin El natura noastră reală sta pe tronul lui Dumnezeu la conducerea lumii157 De aceea, în rugăciunea teologică din Sfânta Liturghie, preotul spune: „ne-ai suit la cer şi ne-ai dăruit împărăţia Ta”158 Hristos a unit cu Sine în veci trupul luat din Fecioara159, încât, firea noastră cea căzută de demult, s-a pus pe scaunul dumnezeiesc mai presus de gând, iar îngerii, văzând trupul Său cel îndumnezeit, se întrebau: „Ce vedere este aceasta? Ca om la chip se vede iar ca un Dumnezeu mai presus de ceruri, cu trupul se suie ” 154 Ibidem, glasul al VII-lea, joi, la Vecernie, prima stihira de la ,,Doamne, strigat-am”, p 619 155 Triod, cantare la denia din vinerea mare, stihira a 3-a, p 346 156 Cf Pr Prof Dr Dumitru Popescu, Ortodoxie şi contemporaneitate…, p 67-68 157 Pr Prof D Staniloaie, op cit , ed I, p 352-353 158 Liturghier,ed cit , p 160 159 Octoihul Mare, glasul al VI-lea, duminica la Utrenie, oda a III-a, can III, stihira 1, p 478: ,,Trupul meu cel stricacios şi muritor, Preacurata, Maica a lui Dumnezeu, din pantecele tau în chip de negrait luandu-l Cel bun, şi nestricat facăndu-l, pe veci cu Sine l-a unit” În permanenţă trebuie să privim la jertfa lui Hristos şi să ne întrebăm întocmai ca şi îngerii ce vedere minunată este aceasta jertfă ispăşitoare care topeşte tot fondul păcătos din natura omenească şi e capabilă să primească iertarea de la Dumnezeu pentru toţi oamenii fără să mai ceară fiecăruia o suferinţă echivalenta pentru păcatul din el Acest lucru tainic şi minunat lucru se petrece înaintea Tatălui unde stă înfăţişat Fiul pentru oameni şi prin aceasta Hristos îşi arata din nou suferinţa ce a răbdat-o pentru noi cu eficacitate pentru că este Dumnezeu, şi în acelaşi timp prin apropierea de om ce o primeşte prin umanitatea Sa, şi toate acestea Mântuitorul le face pentru că în fiecare ceas orice om care se dezrobeşte de păcat să păşească pe drumul deschis de Hristos spre Tatăl Această suferinţă a Fiului este reprezentată în Sfânta Euharistie care aminteşte şi reactualizează Patimile Mântuitorului Hristos pentru noi oamenii, care rememoram şi privim la suferinţă purificatoare, şi dătătoare de viaţă Dacă într-un om nu s-a produs prăbuşirea Adamului celui vechi, ca printr-o suferinţă deplin personală, cu alte cuvinte dacă în el nu s-a dezlănţuit cutremurul recreator printr-o vedere şi asumare nesuferitoare a întregii suferinţe a lui Hristos pentru lume şi pentru el, atunci rămâne cum a fost cu fondul lui de păcat 160 Ne reamintim din capitolul anterior ca Mântuitorul Hristos în calitatea de profet produce credinţa în om şi puterea dumnezeiască mântuitoare Dar mântuirea în deplinul sau înţeles ne este obţinută de la Tatăl şi ne-o împărtăşeşte prin demnitatea arhierească Hristos Întrupându-Se s-a apropiat de noi ajutându-ne să facem experienţa lui Dumnezeu ca pe a unei persoane în comuniune directă cu noi, ridicarea noastră la credinţa adevărului şi aceasta o simţim doar în cazul în care înţelegem că Hristos a răbdat rănile războiului cu moartea pentru noi şi pentru mântuirea noastră Dumnezeu a păşit în arenă ca să ne atragă în comuniune cu Sine, adică să ne mântuie161 şi asta nu se putea reduce numai la cuvânt; doar jertfa celui care o suferă confirma deplin iubirea ce o arată în cuvânt Doar jertfa îl arata fără nici o fărâmă de ambiguitate, renunţând la sine pentru a crea comuniunea şi doar ea poate trezi iubirea adevărată în ceilalţi şi-i poate atrage în comuniune Iubirea, jertfa comuniunea ţin la un loc Una e în alta ca Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt162 3 2 3 Demnitatea Împărăteasca – Hristos Logosul Creator 160 Pr Prof D Staniloaie, Iisus Hristos sau Restaurarea omului Sibiu 1943, p 230-231 161 Ibidem p 240 162 Ibidem p 243 Demnitatea împărăteasca a Mântuitorului Iisus Hristos s-a manifestat cât a trăit viaţa pământească prin autoritatea ce emana din El, prin minunile săvârşite şi prin actele de putere prin care dăruia iertarea păcatelor, sau prin care a stabilit viitoarea organizare a Bisericii Sale163 În primul rând această demnitate se manifestă în biruinţă asupra morţii a Mântuitorului Hristos, prin coborârea la iad şi înviere iar apoi prin Înălţare Sa la Tatăl, de unde conduce opera mântuitoare şi judecata din urmă Aşadar demnitatea împărăteasca este cuprinsă în calitatea Sa de Logos Creator, Proniator şi Judecător al lumii Biserica Ortodoxă a legat coborârea la iad de demnitatea împărăteasca câteva motive pe care le-am putea enumera dar trebuie să menţionăm înainte de toate că nu putem şti în chip limpede toate motivele pentru care Hristos a coborât la iad: în primul rând Mântuitorul Hristos s-a coborât la iad, deoarece „plânsul, suferinţa cea mai amară şi scrâşnirea dinţilor” acolo era şi trebuia să o suporte şi pe aceasta pentru cei ce erau deja acolo şi astfel prin coborârea Să să fie asumata întreaga durere omenească Cu alte cuvinte Iisus Hristos se pogoară în ghena iadului ca să continue suferinţa Sa şi pentru cei din focul iadului, şi prin aceasta să-i izbăvească şi să-i înveşnicească Dar eliberarea celor din iad este numai parţială, în funcţie de credinţa şi de nădejdea în care au adormit Sfântul Ignatie afirma că: "Hristos mergând la iad i-a sculat din morţi pe proorocii care-L aşteptau ca învăţător şi Căruia Îi erau ucenici cu duhul" Sfântul Iustin Martirul afirma că: "Cei care nu s-au pocăit înainte de moarte nu se pot mântui intru nimic" Iar Clement Alexandrinul susţinând eliberarea drepţilor - atât dintre iudei, cât şi dintre păgâni, afirma că: "Sufletele neascultătoare (păcătoşii) aflate în iad, au auzit glasul lui Hristos, dar n-au putut vedea faţa Lui" Sfântul Chiril explica spaima morţii şi a diavolului astfel: "Moartea s-a spăimântat când a văzut că se coboară în iad un străin, pe care nu-L pot ţine lanţurile de acolo (Fapte II, 24) Din care pricină portari ai iadului v-aţi spăimântat când L-aţi văzut? Ce frică neobişnuită v-a cuprins? Moartea a fugit, iar fuga îi vădea teama Alergau sfinţii, preoţi, Moise legiuitorul, Avraam, Isaac şi Iacob, David şi Samuil, Isaia şi Ioan Botezătorul Au fost răscumpăraţi toţi drepţii pe care-i înghiţise moartea, căci trebuia ca împăratul propovăduit să fie Răscumpărătorul bunilor propovăduitori Apoi fiecare dintre cei drepţi spunea: "Unde-ţi este moarte biruinţa? Unde-ţi este iadule boldul?" (Osea XIII, 14; I Cor XV, 53) Căci Biruitorul ne-a răscumpărat" Al doilea motiv ar fi următorul: Mântuitorul Hristos în timpul celor trei zile de la suferinţă de pe Golgota a coborât în iad cu sufletul, 163 Ibidem p 314 arătând prin această viaţă spirituală biruitoare, fericită şi fără de trup 164 Până la Mântuitorul Hristos orice om murea şi sufletul mergea la chinurile veşnice ale iadului, deoarece toţi treceau pragul eternităţii cu spiritul desfigurat de păcat 165 cele trei zile de viaţă ale lui Hristos cu sufletul despărţit de trup formează începutul existenţei fericite a sufletelor celor drepţi în răstimpul de la moartea trupească şi până la învierea lor cu trupurile Faptul că Iisus a fost cel care a destructurat principiul morţii, prin moartea Sa cu trupul constituie o biruinţă asupra iadului În Sfintele Scripturi şi în cântările bisericeşti ni se spune că Mântuitorul, în cele trei zile nu a stat doar în iad ci şi în rai Tâlharul de pe cruce, pentru că a recunoscut în Iisus pe Fiul lui Dumnezeu, câştiga raiul” Astăzi vei fi cu mine în rai” (Lc 23 43) Învăţătura despre pogorârea Domnului Hristos la iad este este menţionată în al V-lea articol de credinţă din Simbolul Apostolic şi din cel Atanasian, precum şi în Mărturisirile de credinţă ale Bisericii Ortodoxe Acest adevăr dogmatic a intrat, de asemenea, și în cultul liturgic ortodox În Sfânta Liturghie preotul rosteşte extraordinarele cuvinte care arată puterea dumnezeiască şi tainică a lui Hristos: În mormânt cu trupul şi în rai cu sufletul ca un Dumnezeu, în rai cu tâlharul şi pe scaun ai fost Hristoase cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt, toate umplându-le Cela ce eşti necuprins!166 Coborârea la iad a Mântuitorului are ca temei scripturistic mărturia Sfântului Apostol Petru, care spune în prima sa epistolă că Hristos: "Omorât fiind cu trupul, dar viu făcut cu duhul, cu care S-a coborât şi a propovăduit şi duhurilor ţinute în închisoare" (I Petru 3, 18-19 În viziunea largă a imnografilor despre acest adevăr dogmatic aşezat în imnele cultului descoperim bucuria în toată splendoarea ei prin, mărturisirea că Mântuitorul S-a pogorât la iad și a adresat mesajul mântuirii, „duhurilor ţinute în închisoare” (I Pt 3, 19) Vestea cea bună a fost dusă de către Hristos tuturor, de la Adam până la venirea Domnului, deci nu numai la cei din Vechiul Testament, care au trăit conform voii lui Dumnezeu, ci şi la cei dintre neamuri sau la păgâni (Mt 8, 10 Domnul s-a coborât la iad cu sufletul, ca să binevestească şi acolo împlinirea profeţiilor mesianice, începutul prăbuşirii puterii diavolului şi a morţii (Efes 4, 9; I Pt 3), şi ca să se arate şi acelora care n-au crezut în venirea Lui şi L-au respins Făcând referire la omorârea morţii şi zdrobirea puterii iadului, 164 Ion Petrovici sugereaza posibilitatile unei vieti spiritual fara trup, cu mult mai bogata si mai fericita deca cea din trup 165 Pr Prof D Staniloaie, Iisus Hristos sau Restaurarea omului Sibiu 1943 ,p 315 166 Rugaciunea ce se citeste in taina de catre preot la încheierea Proscomidiei, precum şi la intrarea cu Cinstitele Daruri (Vohodul cel mare) condacul din Sfânta şi marea Duminică a Paştilor, a Sfântului Ioan Damaschin evidenţiază acest adevăr: „De Te-ai şi pogorât în mormânt, Cela ce eşti fără de moarte, dar puterea iadului ai zdrobit şi ai înviat ca un biruitor, Hristoase Dumnezeule, zicând femeilor mironosiţe: Bucuraţi-vă! Şi Apostolilor pace dăruindu-le, Cela ce dai celor căzuţi ridicare”167 Raiul e locul fericirii de după moarte şi în el ajung doar drepţii, cei ce-şi purifica sufletele după exemplul lui Hristos Cântările din Triod şi Penticostar prezintă biruinţa lui Iisus asupra iadului ca pe o neputinţă a acestuia de a-L ţine, Iadul L-a primit în cuprinsul său, neştiind ce putere se ascunde în Cel pe care-L primeşte 168 Mântuitorul Hristos nu a aparţinut iadului nici o clipă, primul sau pas în iad a fost ca biruitor al acestuia şi astfel să se arate ca legea pedepsei universale a fost înlăturată, şi cei din iad care au murit în credinţa trebuiau să primească prin pogorârea lui Hristos, rodul strădaniei şi al curăţiei lor: Porţile iadului le-ai sfărâmat Doamne, şi cu moartea ta împărăţia morţii ai stricat, şi neamul omenesc din stricăciune l-ai slobozit, viaţa şi nestricăciunii lumii dăruind şi mare milă 169 Puterea împărătească a Mântuitorului Hristos este deplină numai prin pogorârea la iad şi Învierea Lui, ca ea să se manifeste şi la Înălţare în şederea de-a dreapta Tatălui în conducerea operei de mântuire A ajuns la sânul Tatălui şi a fost preamărit ca Sfânt al sfinţilor, ca unul ce umple de strălucire toată creaţia, dând duhurilor oamenilor să poată lupta împotriva a tot ce-I poate întina170 a Pogorârea la iad Hristos coboară la Iad ca un Împărat, ca un biruitor, vesteşte victoria morţii şi a diavolului şi îi eliberează de acolo pe cei drepţi Raiul, „patria strămoşească şi părintească, rămăsese închis pentru toţi, după îndepărtarea lui Adam Acum îl redeschide Iisus, în prezenţa tâlharului, care este primul dintre cei ce au intrat în împărăţia cerurilor171 Hristos a dus vestea cea bună către toate sufletele, de la Adam până la venirea Domnului, deci nu numai la cei din Vechiul Testament, care au trăit conform voii lui Dumnezeu, ci şi la cei 167 Penticostar, Condacul, glasul al VIII-lea, Utrenia din Duminica Învierii 168 Pr Dr Dumnitru Staniloaie Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu 1943 p 317 169 Octoihul mare, cantarile invierii, din sambata seara la vecernia mica, glasul al IV-lea 170 , Sfantul Chiril din Alexandria Glaphyr , libr II, col 476 171 Fer Augustin, Sermo, 104, P L XXXIX, col 2045 dintre neamuri sau la păgâni “Ducând cuvântul credinței la iad, Hristos a extins harul Său la întreaga fire”172 Cântările Bisericii prezintă biruinţa lui Iisus Hristos asupra iadului ca pe o neputinţă a acestuia de a-L ţine Iadul L-a primit în cuprinsul său, neştiind ce putere se ascunde în Cel pe care-L primeşte Dar, odată aflat înlăuntrul lui, puterea lui Iisus a izbucnit în toată strălucirea ei, spărgând porţile cele „de aramă” ale iadului Evenimentul acesta are o semnificaţie spirituală, nu materială Iisus n-a spart porţile materiale şi n-a spart ziduri care înconjurau un spaţiu Dacă ar fi fost aşa, ar fi putut ieşi din iad orice suflet din cuprinsul lui şi n-ar mai fi o realitate nici pentru oamenii ce mor în păcat de atunci încoace şi în viitor173 „Pogoratu-Te-ai în cele mai de jos ale pământului Şi ai sfărmat încuietorile cele veşnice, care ţineau pe cei legaţi, Hristoase; iar a treia zi, ca şi Iona din chit, ai înviat din mormânt”174 Sfântul Chiril al Alexandriei, pornind de la textul de mai sus al Sfântului Apostol Petru (IPt 3, 18-19) „afirma: Sufletul lui Hristos care fusese unit cu Logosul divin s-a coborât la iad; și folosindu-se de puterea dumnezeiască și de stăpânirea divină s-a arătat și duhurilor dinlăuntrul întunericului Cuvântul lui Dumnezeu Logosul, mergând a vorbit cu sufletele morţilor din iad, ca suflet către suflete Nu spun că Dumnezeirea singură si de sine însăşi a Unuia-Născut s-a coborât la iad si a predicat, duhurilor de acolo, complet separată de suflet Căci Dumnezeirea este mai presus de vedere, precum Unul-Născut a petrecut în trup cu cei care trăiau în trupuri, tot așa sufletelor din iad le-a vorbit sufletul Său unit cu Dumnezeirea având veșmântul său propriu”175 Potrivit învăţăturii Sfinţilor Părinţi, Hristos a îndumnezeit trupul încă în cursul vieţii pământeşti, umplându-l de putere şi prin eforturile Lui de a se menţine neprihănit În timpul morţii trupul nu s-a putut goli de aceasta îndumnezeire, această învăţătură a Bisericii arata ca dumnezeirea nu se putea despărţi nici măcar în timpul morţii, nici de trupul Lui, precum nici de sufletul Său Acest adevăr de credinţă a pătruns şi în simbolurile de credinţa şi în mărturisirile Bisericii Ortodoxe Pogorârea la iad şi izbăvirea credincioşilor prin Crucea Sa este un adevăr fundamental de credinţa recunoscut de întreaga Biserică din răsărit şi din Apus, această 172 Sfantul Chiril din Alexandria , Omilia X Pascalis, col 605 173 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, op cit , ed a II-a, p 335 174 Penticostar, canonul Invierii, oda a VI-a, irmosul, p 18 175 Pr Liviu Petcu Pogorarea Mantuitorului Hristos la Iad, Articole teologice învăţătură a întrat în cultul liturgic al Bisericii Ortodoxe, lucru care reiese şi din această axiomă: „Una era Dumnezeirea lui Hristos în iad şi în mormânt Şi în Eden nedespărţita, împreună cu Tatăl şi cu Duhul, Spre mântuirea noastră, a celor ce cântam: Izbăvitorule, Dumnezeule, bine eşti cuvântat”176 Datorită crucii, Hristos n-a putut fi ţinut în iad, căci, aducea lumina din care emana puterea biruitoare "Cela ce a dat învierea neamului omenesc, ca un miel spre junghiere s-a adus Infricosatu-s-au de acesta căpeteniile iadului şi s-au ridicat porţile cele de durere, că a intrat împăratul slavei, zicând celor din legături: "Ieşiţi!" Şi celor din întuneric: "Descoperiţi- vă!"177 Şi nu este cu putinţă a trece la minunea Învierii Domnului, fără a aminti măreţele cuvinte ale Sfântului Atanasie cel Mare care sintetizează magistral agonia şi disperarea morţii: "Cine este Acesta care coboară din cer şi răstignit fiind nu este biruit de mine, moartea? Cine este Acesta care dezleagă legăturile celor robiţi de mine? Cine-i Acesta care prin moartea Să mă distruge pe mine, moartea?" b Învierea Domnului Prin Înviere, Mântuitorul Iisus Hristos şi-a dovedit dumnezeirea şi a dovedit în acelaşi timp ca Dumnezeu are stăpânire şi putere asupra vieţii şi a morţii Învierea Sa ne-a fost oferită ca argument evident pentru propria noastră nemurire, căci dacă El, Dumnezeu Întrupat şi om ca fiecare dintre noi, a Înviat înseamnă că fiecare dintre noi va învia Biserica readuce aminte tuturor creştinilor din lume ca evenimentul Învierii a avut loc într-adevăr, şi că el a încununat aşa cum se cuvenea, lucrarea lui Dumnezeu pe pământ sub chip de om 178 Cu bucurie nestăpânită cantăm : Hristos a Înviat din morţi, cu moartea pe moarte călcând şi celor din morminte viaţa dăruindu-le! Marea veste a învierii este transmisă de toţi credincioşii, tuturor mărturisitorilor (Lc 12 8) 176 Utrenia Invierii, oda a VII-a, stihira a 4-a, p 11; Octoihul Mare, glasul al IV-lea, dumineca, canonul Invierii, oda I, stihira a 2-a, p 293 177 Ibidem, Miercuri seara din Saptamana luminata 178 Antonie Plamadeala, Cuvinte la zile mari ,Sibiu 1989 p 197 Ziua Învierii potrivit rânduielilor din vechime a fost în prag de Duminică dimineaţa după cum ne spun cei patru evanghelişti, cartea Faptelor Apostolilor şi Epistolele Iisus a murit pe cruce a fost îngropat şi după trei zile a Înviat, moartea lui fiind constatata oficial de către soldaţii însărcinaţi cu executarea Lui După constatarea morţii, trupul este cerut de la Pilat de către Iosif Arimateeaul pentru îngropare “într-un mormânt nou l-au pus pe care îl săpase în stâncă (Mt 27 60) şi ulterior straja militară pecetluise mormântul pentru ca nu cumva, să se întâmple vreo neorânduială Nu S-a petrecut nici o neorânduială înafara doar de aceea că Hristos urmând o rânduială de Sus179, a Înviat, a ieşit prin piatră pecetluită şi a vestit învierea Sa, mironosiţelor, spunându-le: Bucuraţi-vă! (Mt 28 9) şi văzând mormântul gol şi cei doi îngeri, şi-au adus aminte de cuvintele lui Iisus (Lc 24 8) Să se bucure căci aceasta este ziua pe care a făcut-o Domnul, Hristos cu putere dumnezeiască a Înviat şi a învins moartea! Mironosiţele femei, cu miruri venind la groapa Ta, Mântuitorule, plângeau; iar îngerul către dânsele a grăit, zicând: De ce socotiţi pe Cel viu cu cei morţi? Căci, ca un Dumnezeu, a înviat din mormânt 180 Cele ce au fost spuse dinainte, s-au desfăşurat întocmai (Lc 24 6-7), trebuia să moară în văzul mulţimii, ca nimeni să nu se îndoiască de moartea Sa, doar aşa, când Îl vor vedea Înviat vor vorbi despre El, că a stat trei zile în mormânt şi nu se vor putea îndoi de Înviere! Hristos a Înviat călcând peste moarte Hristos este stăpân peste moarte, ea neavând nici o putere asupra Lui, aşa cum crezuseră cei ce l-au osândit “Pe acest Iisus, Dumnezeu L-a înviat şi la aceasta noi cu toţii suntem martori”, spune răspicat Apostolul Petru, martor ocular al morţii lui Hristos; cine ar mai fi crezut în Înviere dacă n-ar fi murit de fata cu mulţimile de martori? Sau cine ar mai răspunde acum la întrebările Cine este El, de unde vine şi ce putere are? Dar pentru că au fost atâţia martori ocular ai morţii, şi au crezut, aceştia confirmă veridicitatea cuvintelor Scripturii: “Mai înainte văzând, a vorbit despre Învierea lui Hristos: că n-a fost lăsat în iad sufletul Lui şi nici trupul Lui n-a văzut putreziciunea (Fapte 2:31) “El fusese străpuns pentru păcatele noastre şi zdrobit pentru fărădelegile noastre El a fost pedepsit pentru mântuirea noastră şi prin rănile Lui noi toţi ne-am vindecat (Isaia 53:5) Evangheliştii mărturisesc sincer că nu au crezut în spusele lui Iisus cu privire la Înviere” (şi-au amintit de cuvintele lui Iisus Lc 24 8) aceasta este întocmai dovada că cele povestite de ei sunt adevărate Uitarea este rodul lipsei de atenţie, adică ucenicii au privit superficial cele spuse de Mântuitorul despre Învierea Sa 179 Ibidem p 192 180 Troparul Invierii de la slujba Utreniei glas 5 Ei nu au dat importanţă pentru că era imposibil de crezut; numai faptele Învierii i-au trezit la realitate şi au crezut, forţaţi de faptul că l-au văzut Înviat pe “Cel mort şi îngropat de trei zile” ei devin martori ai Învierii (Voi sunteţi martorii acestora 24 48) Aşadar şi noi cei ce credem, să devenim şi noi martori ai învierii (Fapte 2 32) şi prin credinţa în Hristos şi să Înviem întru El ” dacă aţi înviat împreună cu Hristos, căutaţi cele de sus, unde se află Hristos, şezând de-a dreapta lui Dumnezeu (Coloseni 3:1) Mântuitorul Hristos încă mai înainte de Înviere, şi-a manifestat puterea prin sfărâmarea porţilor iadului şi eliberarea celor ce au crezut în venirea Lui ca salvator şi mântuitor Sfinţii Părinţi şi alţi bărbaţi de seamă care au fost preocupaţi "să adune, aidoma unei albine, tot ceea ce este conform cu adevărul, chiar şi din scrierile duşmanilor” afirma că Hristos n-a fost înviat ca un obiect dintr-o moarte care L-ar fi redus la totala neputinţa, întrucât El învinge iadul cu sufletul său omenesc dar unit cu dumnezeirea! Hristos nu e într-o stare pasivă din care va fi ridicat de Tatăl, căci ipostasul sau dumnezeiesc este unit cu Duhul Sfânt, este pnevmatizat deplin, rabdă moartea pentru Dumnezeu şi pentru oameni, biruieşte iadul, mântuieşte sufletele celor cu nădejde în venirea Lui, intra în comuniune desăvârşită cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt în mod deplin Tatăl de la Care Duhul purcede, dar care este şi în Fiul pnevmatizand trupul Domnului, îl pnevmatizeaza prin Duhul În acest act comun de pnevmatizare supremă a trupului se realizează supremă comuniune între Tatăl şi Fiul, în Duhul Sfânt 181 Deoarece el biruieşte întâi cu sufletul iadul, sufletul său este cu neputinţă a fi prins şi reţinut în iad, căci dumnezeirea Cuvântului cu care a coborât la iad a putut nu numai să nu fie ţinut de iad, ci şi a dezlegat legăturile celor ce erau ţinuţi acolo şi au crezut în El 182 Sfântul Chiril al Alexandriei mărturiseşte despre Înviere: Hristos a Înviat, să ne curăţim simţirile! Prin calcarea morţii ne-a izbăvit de stricăciune şi oprind tânguirea din pricina ei, să ne încredinţeze să strigăm plini de bucurie: „ai întors plânsul meu în bucurie, ai rupt sacul meu şi m-ai îmbrăcat în veselie” (Ps 29 12) Trupul Înviat al Mântuitorului este pentru credincioşi izvor de viaţă dumnezeiască în viaţa pământească un izvor de curăţie şi putere, el este gajul dat nouă de Tatăl ca şi noi vom învia precum Hristos; căci pentru asta a murit Hristos pentru ca să stăpânească şi peste morţi183 181 Pr Prof Dumitru Staniloaie Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 2 Ed Inst Bibl al B O R ,Buc 1978p 167 182 Leontiu de Bizant contra Nestor Et Eutych ,P G , 86 col 1341 C 183 Chiril din Alexandria, Glaphyr, P G cit col 95 Mântuitorul Hristos e mort cu trupul dar înviat cu Duhul (sau prin Duhul 1 Pt 3 18) Trebuie să vedem în această pogorâre a lui Hristos la cei închişi după gratiile închisorii păcatului strămoşesc, o împlinire a demnităţilor învăţătoreşti şi profetice căci cele trei slujiri niciodată nu pot fi separate, ele aflându-se într-o permanenta conlucrare Despre învierea sufletelor celor vorbesc şi imnele Bisericii: „Astăzi iadul strigă spunând: mai bine mi-ar fi fost de n-aş fi primit pe Cel ce S-a născut din Maria; ca viind asupra mea mi-a surpat puterea; porţile cele de aramă le-a sfărâmat, sufletele care le ţineam întru mine mai dinainte, Dumnezeu fiind le-a înviat184 Biruinţa asupra morţii şi Învierea Mântuitorului, după ce a petrecut trei zile cu trupul în mormânt, au fost preinchipuite de cele trei zile pe care Iona le-a petrecut în pântecele chitului: „Strigat-a proorocul Iona, mai înainte închipuind îngroparea Ta Cea de trei zile, în chit, rugându-se: de stricăciune mă mântuieşte, Iisuse, Împărate al puterilor ”185 Sfânta Scriptură şi Sfinţii Părinţi afirma că din Hristos cel Înviat iradiază celor ce-L văd, lumina şi puterea Sfântului Duh umplându-i şi pe ei de acest Duh Convingerea pe care o primesc toţi cei ce cred că El este cu adevărat Dumnezeu o primesc prin Duhul, care Li se comunică şi-i umple de putere Această putere pnevmatizatoare se comunica şi după Înălţare şi treptat va spiritualiza trupurile credincioşilor ducându-le spre Înviere prin iradierea din El în noi (Rom 8 9-11) „Nu a ars rugul înconjurat de flacără, ci mai degrabă ne luminează Hristos prin Duhul Sfânt şi este în noi prin El186 În cântările noastre cultice, mărturisim că toate s-au umplut de bucuria vietii vesnice: “căci Înviind Iisus din mormânt precum a zis mai înainte, ne-a dăruit noua viaţă veşnică “ Iisus cât a fost pe pământ era de la Dumnezeu, era adevărul în care trebuiau ucenicii să creadă, calea pe care să meargă, viaţa care trebuiau s-o ducă căci tot ceea ce le-a spus lor Iisus, de la Dumnezeu era Învierea este temeiul care dă putere absolută învăţăturilor Sale, de aici rezida ca învăţăturile sale sunt de la Dumnezeu şi că el veghează asupra noastră şi că 184 Octoihul mare, cantarile invierii, din sambata seara la vecernie, glasul al V-lea 185 Mineiul pe martie, Utrenia din ziua a 25-a, la canoane, cantarea a VI-a, irmosul, p 200 186 Ibidem P G cit col 416 trebuie să fim fraţi cu toţii „să zicem fraţilor şi celor ce ne urăsc pe noi” şi toate să le iertăm pentru Învierea lui Hristos! Porunca iubirii, moştenită de la Hristos (exemplul suprem al iubirii) trebuia acum răspândită prin Apostoli lumii întregi ca toţi să fie una, şi să fie în chipul vrednic de Evanghelia Lui (Fil 1 27) Toţi să aibe aceeaşi iubire, să rămână tari şi uniţi intru dreapta credinţă şi să propovăduiască bucuria Învierii! Celebrării liturgice eclesiale a acestei bucurii pascale îi este închinată profunda cântare a Învierii din noaptea „sărbătorii luminii şi a bucuriei” - Sfintele Paşti Învăţătura de credinţa este turnata aici în forme atât de grăitoare ale poeziei imnografice: „Învierea lui Hristos văzând, să ne închinăm Sfântului Domn Iisus, Unuia celui fără de păcat Crucii Tale ne închinăm, Hristoase, Şi sfânta Învierea Ta o lăudam şi o mărim; ca Tu eşti Dumnezeul nostru, Afară de Tine pe altul nu ştim, numele Tău numim Veniţi, toţi credincioşii, Să ne închinăm sfintei Învierii lui Hristos Că iată a venit, prin Cruce, Bucurie la toată lumea Totdeauna binecuvântând pe Domnul, lăudam Învierea Lui, ca răstignire răbdând pentru noi, cu moartea pe moarte a stricat” „Înviind Iisus din mormânt, precum a zis mai înainte, a dăruit noua viaţa veşnică şi mare milă”187 Mântuitorul spune despre Sine că este Învierea şi viaţa (În 11 25) adică este dătătorul şi stăpânul vieţii „cel fără de moarte” cel împotriva căruia moartea, nu poate avea nici o putere acesta fiind primul adevăr care ne este clarificat prin Înviere, despre El Însuşi Cel de- al 2-lea adevăr clarificat de Mântuitorul prin Învierea Sa, face referire la noi Tot ceea ce El a propovăduit, ce a pătimit, fost cu rost pentru noi Tot pentru noi a şi Înviat ca să ne fie pildă de învăţătura prin puterea exemplului Sau, că moartea nu este ultimul răspuns şi ultima putere, ci că există Înviere, ca şi noi vom învia, că nici împotriva noastră moartea nu poate face nimic, că ea poate fi desfiinţată (I Cor 15 26) Ea destructurează, descompune doar trupul, „se întoarce în pământul din care a fost alcătuit” dar sufletul nu poate atins de paloarea-i cadaverică, întrucât sufletul este veşnic viu, viaţa nemuritoare din suflarea nemuritoare a lui Dumnezeu ” Duhul dătător de viaţă” (II Cor 3 6) Apostolul Pavel corelaţionând cu adevărul învierii afirma: Dacă Hristos a Înviat, atunci e logică şi învierea morţilor, deci şi noi suntem nemuritori, căci viaţa nu vine de la 187 Penticostar, Canonul Invierii, dupa Sinaxar, p 20 sine, este darul lui Dumnezeu, şi cel ce crede că Iisus a murit şi a înviat tot aşa va crede că pe cei adormiţi îi va învia prin dumnezeiasca lui putere (I Tes 4 14 ) Acela care crede în El, chiar dacă moartea îl va răpune, va trăi căci acela care crede în Hristos şi Învierea Lui, niciodată nu va muri, ci vă fiu viu pentru totdeauna! (În 25 26) Mântuitorul Hristos a venit pentru ca lumea să aibe viaţa, şi s-o aibe din belşug (În 10 10) Nimeni nu poate pretinde că îl iubeşte pe Dumnezeu pe Care nu-L vede, dacă nu iubeşte pe aproapele sau pe care îl vede (1 În 4 20) căci scris este: Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău din toată inima şi pe aproapele, ca pe tine însuţi (Mt 22 37-39) Sfinţii Părinţi spun că la Judecata de apoi vom fi întrebaţi dacă ne-am îngrijit de cel în suferinţă, în penurie, de cei bolnavi, căci în mâna întinsă a celui sărac se identifica mâna întinsă a lui Dumnezeu, chipul Lui Hristos, aceasta este regula de aur pe care a lăsat-o Mântuitorul şi prin care întreg Vechiul Testament se rezumă (Mt 25 40) c Argumentele şi veridicitatea Sfintei Învieri Hristos Si-a dovedit dumnezeirea Sa şi a învăţăturilor Sale, prin evenimentul amintit de Apostolul Pavel: Hristos a dovedit cu putere că este Fiul lui Dumnezeu prin Înviere (Rom 1 4) Sfânta Scriptură a Noului Testament este documentul istoric veridic care argumentează realitatea Învierii Dar principalul argument care trebuie amintit, exceptând Scripturile Sfinte, sunt martorii oculari care infestaţi de necredinţa Învierii, confirmă moartea lui Hristos, se leapădă de El, pierzându-şi speranţa după ce l-au îngropat Dar în momentul Învierii şi au recăpătat curajul şi au început să-L mărturisească tuturor, fără să mai pregeteze, căci nu puteau să ascundă adevărul văzut de ei înşişi (F Ap 4 20) Apoi mironosiţele odată ajunse la mormânt, văzându-l gol, s-au spăimântat, soldaţii care păzeau mormântul, au confirmat căpeteniilor preoţilor dispariţia trupului, iar aceştia au iscodit o poveste inventată, că trupul a fost furat noaptea de către ucenici pe când soldaţii dormeau (Mt 28 13) Tocmai de aici se poate constata minciuna: Nimeni nu se putea apropia de mormânt, deoarece era păzit de soldaţi Apoi nu era cu putinţă să ştie că ucenicii l-au furat dacă soldaţii dormeau, şi cum oare puteau să adoarmă concomitent şi niciunul să nu audă zgomot, şi apoi, dacă discipolii erau neîncrezători în Învierea învăţătorului lor, de ce l-ar mai fi furat? Din aceste câteva exemple, putem concluziona că „braşoava furtului” este cu adevărat crasă, şi este lipsită de orice logică, plauzibilitatea ei fiind total exclusă Toţi ucenicii ispitiţi de necredinţă, au sfârşit în cele din urmă pentru Hristos, datorită actului suprem al Învierii, pentru că L-au văzut mort şi Înviat după trei zile, împlinindu-se Scriptura (a fost îngropat şi a înviat a treia zi, după Scripturi Corinteni 15:4) nu le mai era frică ca adineauri de prigonire, pentru că moartea nu mai însemna spaimă pentru ei Hristos viu se arata şi vorbeşte intai mironosiţelor spunându-le să nu aibe teamă de ceea ce văd, ci să se bucure căci El este Hristos cel Înviat care le vorbiseră înainte despre Învierea Sa, şi atunci şi-au adus aminte de cele spuse de El despre Înviere si mergând degrabă să spună fraţilor ceea ce au văzut (Mt 28 9-19) În aceeaşi zi se arată pe drumul Emausului lui Luca şi Cleopa şi spre seară tuturor apostolilor, transmiţându-le pacea Lui Tuturor li se părea că văd o fantasmă căci erau înspăimântaţi întrucât în urmă cu trei zile îl văzură mort Hristos citind în sufletele lor le oferă proba materială ca să nu mai rămână loc de nici o îndoială în inimile lor, arătându-le mâinile picioarele pironite şi coasta Sa străpunsă, le-a deschis minţile ca să înţeleagă Scriptura şi atunci şi-au adus aminte că le spuse dinainte despre Înviere şi nu va fi luat în serios (Lc 24 38) Întâlnirea cu Toma este una dintre cele mai puternice şi grăitoare mărturii deoarece Apostolul necredincios” Toma necredinciosul” s-a făcut cunoscut în istoria mântuirii prin îndoială să, devenind simbol al ei Trebuie să menţionăm încă o dată şi îndoială Apostolilor pentru a evidenţia îndoiala lui Toma care a fost mult mai puternică decât a celorlalţi El nu s-a mulţumit că şi ceilalţi cu vederea, ci voia pe Hristos concret în faţa lui, să-l pipăie şi să vadă trupul stigmatizat, căci pentru el Învierea era imposibilă şi mai cu seamă tindea să creadă că cele spuse de apostoli sunt fantasmagorii certe Opt zile l-a lăsat Iisus pe Toma în îndoiala lui, iar apoi S-a arătat trecând prin uşile încuiate şi aşezându-se în mijlocul lor, le-a dăruit din nou pacea Să, iar pe necredinciosul Toma l-a zguduit acest moment de răscruce schimbându-şi complet necredinţă în credinţa (În 20, 26- 27) Copleşit de evidenta Toma cutremurat a îngenunchiat şi cuvintele de recunoaştere neîndoielnica au ieşit din gura lui: Domnul meu şi Dumnezeul meu! După toate acestea Toma a devenit mare povăţuitor al Învierii, propovăduind în India şi mărturisindu-L necontenit pe Hristos cel Înviat Acest test impresionant a fost piatra de temelie a credinţei noastre, ajutându-ne să nu ne mai îndoim ci odată cu dânsul să exclamăm: Domnul meu şi Dumnezeul meu! În cântările cultice, melozii şi imnografii şi au sădit şi au fundamentat aceste mărgăritare ale credinţei şi prin chibzuinţa şi purtarea lor de grijă, întreaga Biserică răsună astăzi şi se bucura de cântarea lor: „Iscodirea ta, Tomo, ne-a deschis noua visterie ascunsă; Ca teologhisind cu limba cea de Dumnezeu insuflata, ziceai: Lăudaţi-L pe Hristos şi-L preaînălţaţi întru toţi vecii”188 „Cu frica punându-şi Toma mana în coasta Ta Cea purtătoare de viaţa, Hristoase, cutremurându-se, a simţit, Mântuitorule, îndoita lucrare a celor două firi care erau întru Tine Împreunate, fără amestecare”189 Lui Toma s-a dat darul acesta de a o pipăi pe ea şi de a grăi lui Hristos: Domnul meu şi Dumnezeul meu”190 Credinţa noastră se întăreşte cu adevărat, atunci când atâţia martori oculari depun mărturie la atestarea Învierii Domnului Prin iscodirea lui Toma de atunci, noi beneficiem de bucuria Învierii, nemaindoindu-se nici unul din noi în prezent şi mărturisim cu entuziasm: Hristos cu adevărat a Înviat! Toate imnele pascale dau mărturie despre faptul că acum prin învierea lui Hristos,s-a descoperit destinaţia noastră, a credincioşilor pentru viaţa eternă în Dumnezeu, s-a descoperit Dumnezeu ca un Dumnezeu al iubirii care vrea să se unească cu noi pentru eternitate, s-a descoperit destinaţia trupurilor, care se descompun, spre participare la slava noastră în Dumnezeu, s-a descoperit rostul faptelor noastre, ca mijloace şi drum de desăvârşire şi de pregătire a creştinilor spre viaţa de veci Fiinţa lui Dumnezeu rămâne ascunsă în propria ei întrupare sau mai bine zis chiar prin Întruparea, Jertfa, Învierea şi Înălţarea Fiului191 Învierea lui Hristos, deşi fapt istoric, nu aparţine unui trecut, nu este o amintire pioasă, ci un eveniment ce „astăzi” are loc şi „mâine” este prezent şi viitor Este un eveniment care se trăieşte într-un neîncetat „acum” pentru fiecare suflet care vine pe lume, după cum descifrăm sensul imnelor din Canonul Învierii: „Ieri m-am îngropat împreună cu Tine, Hristoase; Astăzi mă ridic împreună cu Tine, Cel ce ai înviat Rastignitu-m-am ieri împreună cu Tine: Însuţi împreună 188 Ibidem, Duminica Tomii, la Utrenie, cantarea a VIII-a de la canon, stihira a 3-a, p 63 189 Ibidem, Duminica Tomii, la Utrenie, cantarea a VII-a, de la canon, stihira a 4-a, p 63 190 Ibidem, Duminica Tomii, la Utrenie, icosul, p 61 191 Olivier Clement, Mormantul gol, în ,,Studii Teologice”, XLVI (1994), nr 1-3, p 19 Mă preamăreşte, Mântuitorule, în împărăţia Ta”192 Temeiul lumii viitoare este înfiinţat de Hristos Înviat, întrucât El pregăteşte lumea aceasta trecătoare, pentru paradisul eshatologic al lumii viitoare şi veşnice Când se termină sorocul acestei lumi, Hristos transformă întreaga lume, după Chipul Său Înviat şi va veni în slava Tatălui şi lumea întreagă Îl va cunoaşte în Chip curat ca Dumnezeu « faţa către fata » şi nimeni nu-L va mai cunoaşte din cele ce sunt ale omului, căci vor înceta cum se cuvine raţiunile întrupării şi va intra o conştiinţă mai mare şi ne va veni de la El strălucirea înţelegerii mântuirii celei întru slava 193 Acest temei al lumii viitoare (a Împărăţiei lui Dumnezeu) înfiinţat de Persoana lui Hristos prin Înviere, sta în permanenţă legătura cu această lume şi o influenţează pregătind-o pentru transformarea ei întreagă după Chipul Lui Cealaltă lume aparţine prezentului în Iisus Hristos în ascunsul actual, dar e şi o realitate a viitorului Această realitate eshatologică este prezentă, ca o paralelă a întregii istorii a omenirii şi se manifestă ca o forţă ascunsă a ei dar plină, de la capătul final al istoriei 194 Putem afirma pe drept cuvânt că, numai perspectiva Învierii ne va da puterea să ducem adevărata luptă împotriva ispitelor, doar aşa putem intra în comuniunea harica a Celui Înviat, numai împărtăşindu-ne de Duhul Învierii, vestim moartea Lui prin moartea noastră faţă de ranchiuna păcătoasă şi plină de egoism, şi numai prin prisma Învierii ne este deschisă perspectiva scăpării de fatalitatea naturii macabre care în ritmu-i galopant, ne îndreaptă spre rigor mortism-ul lugubru; numai singură Învierea ne va scăpa de lupta greşită pentru a ne asigura o existenţă efemeră, realizări găunoase şi iluzorii căci acestea întocmai ca o boală care nu se tratează la timpul ei, au ca şi consecinţă sigură, exitus letalis Învierea L-a adus pe Hristos într-o mai mare apropiere de oameni, dar această apropiere va fi în deplinătatea ei absolută numai în momentul când toate trupurile vor învia, iar învierea nu va fi posibilă decât în momentul omorârii păcatului din întreaga noastră fiinţa Nu putem dobândi viaţa dacă nu murim, aşa cum a făcut-o şi Hristos înainte de a învia Este singura şansă a îndumnezeirii Învierea înfiinţează o nouă apropiere intre subiectele umane şi Dumnezeu, întrucât peste tot viaţa spiritului omenesc în trupul pur e mai plină, iar realităţile spirituale ale lumii i se înfăţişează mai concrete Trupul Mântuitorului 192 Penticostar, canonul Invierii, oda a III-a, stihira a 2-a, p 16 193 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaph P G cit 429 194 Pr Dr Dumitru Staniloaie Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, Sibiu 1943 p336 devine astfel, mediu desăvârşit al manifestării sufletului Său, şi prin aceasta şi al dumnezeirii 195 În încheierea acestui capitol, propun să luăm aminte şi să contemplăm cele spus de Sfântului Siluan care, în meditaţia şi cugetarea sa ascetică, are un răspuns cu adevărat revelator în privinţa Sfintei Învieri a Mântuitorului nostru Iisus Hristos şi efect indumnezeitor asupra firii noastre: „ Fiindcă biruinţa lui Hristos asupra iadului e condiţia prealabilă a trecerii noastre prin iad, Învierea lui Hristos precede acum intrarea noastră în iad şi din această pricină nu ne duce niciodată la disperare Devenim în acest fel identici cu întreaga umanitate, mai cu seamă în starea ei căzută, şi identificându-ne cu ea în căderea ei, dobândim adevărata cunoaştere de sine şi încetăm de a ne mai mândri – simpatizând în acelaşi timp cu toţi cei care asemenea nouă sunt păcătoşi, inclusiv cu vrăjmaşii noştri, şi astfel îi iubim pe toţi nu în mod sentimental, ci existenţial, nu silindu-ne să facem aceasta dintr-un imperativ etic, ci împărtăşind însăşi existenţa lor, separaţia lor de Dumnezeu, moartea lor d Înălţarea la cer şi şederea de-a dreapta Tatălui Întreaga activitate de după Înviere a fost cu un caracter aparte, întrucât Iisus îşi pregătise ucenicii pentru ziua în care El nu o să mai fie cu ei, încredinţându-le propovăduirea evangheliei la întreaga zidire Rostul vieţii noastre este unirea cu Dumnezeu până la sfârşitul veacului, Hristos încredinţează pe toţi cei ce vor crede în Evanghelia sa, că se vor mântui După aceasta încredinţare, Iisus binecuvântează cu cea de pe urma binecuvântare, ca pentru o nouă întărire de care vor avea nevoie de acum înainte Şi un nor cu dumnezeiasca lumină Îl învălui deodată şi purtat de îngeri se înălţa la ceruri Domnul S-a suit la cer şi folosindu-Se de un nor, ca de un car de lumină, S-a urcat în slavă şi a intrat în Sfânta Sfintelor cea nefăcută de mână şi S-a aşezat de-a dreapta măririi, în ceruri, făcând frământătura noastră impreuna-sezatoare şi impreuna-Dumnezeu 196 Mântuitorul Hristos ridicat la slavă lui Dumnezeu reprezintă omul-model la care trebuie să ajungem toţi cei care credem în El; Noi putem ajunge la aceasta, numai prin credinţa în împreuna lui pătimire cu noi, doar prin nimicirea a tot ceea ce este împotriva libertăţii noastre, adică tot ceea ce ne înrobeşte şi ne ţine tine sclavi Biruirea patimilor din 195 Ibidem p 340 196 Sfantul Grigore Palama, Cuvant 21, la Inaltarea Domnului, P G 151,col 280 C noi şi implicit a morţii, se face doar dacă lăsăm ca lucrarea Împărătească şi Arhiereasca a lui Hristos, să-şi exercite puterea Sa, ca un Miel înjunghiat; El se jertfeşte, pătimeşte şi moare pentru că ne iubeşte şi vrea să gustăm din Învierea lui, să ne împărtăşim de El în veşnicia cerească alături de Tatăl; Prin aceasta Hristos se adresează libertăţii noastre şi ne ajută să învingem răutatea prin răbdare prin blândeţe pentru a putea sta în Împărăţia Cerurilor împreună cu El Credincioşii îi cer neincetat milă şi slava în semn de recunoştinţă căci El este într-adevăr Stăpânul nostru nesfârşit de milos, iubitor şi apropiat cu noi Aici trebuie să vedem sensul rămânerii Sale într-o stare de jertfa permanentă; prin împărtăşirea de trupul Său jertfit şi sângele vărsat, El conduce umplut de putere dumnezeiască, pe toţi cei care doresc să primească slava şi puterea iubirii la care El se afla Sălăşluirea deplină are loc numai în inimile celor ce iubesc pe Dumnezeu, după ce s- au curăţit de egoismul pasiunilor prin împlinirea poruncilor Lui, deci s-au deschis şi s-au făcut transparenţi Duhului Sfânt din Hristos şi orizontului pnevmatic infinit în care se afta Hristos197 Doar în acest fel ei devin cer al lui Dumnezeu şi Duhul sălăşluieşte întru ei Dacă cineva mă iubeşte, va păzi cuvântul Meu şi Tatăl Meu Îl va iubi pe el şi vom veni la el şi ne vom face locaş (În 4 23) Astfel, Înălţarea lui Hristos cu trupul la cer şi şederea de-a dreapta Tatălui înseamnă ridicarea Lui ca om la gradul eficacităţii supreme pentru cei credincioşi Aici stă adevărata putere supremă pe care Hristos o are prin Înălţarea la cer În acest fel trebuie să înţelegem momentul culminant al Înălţării la cer a Mântuitorului Hristos, căci reprezintă implicit şi înălţarea noastră din patimi, în unitate cu El, înălţare începută pentru noi, de aceea ne bucurăm, prăznuind Învierea şi Înălţarea căci ele reprezintă (în mod transfigurat) aşezarea concomitentă a firii noastre în împărăţia cerurilor cu Hristos cel Înviat De aceea, toţi cei ce cred, se împărtăşesc de Înviere şi de Înălţarea Mântuitorului Hristos prin Biserică, trupul tainic al Domnului în Duhul Sfânt, îşi asumă în intimitatea proprie, prezenţa lui Hristos şi a Tatălui prin Duhul Sfânt încă din această viaţă pământească pentru despatimire şi astfel să devină părtaşi ai eshatonului Prin aceasta credincioşii sunt ţinuţi în unitate şi conduşi pe calea sfinţeniei după asemănarea sfinţeniei trupului lui Hristos care culminează în iradierea Duhului Sfânt aflat în deplinătatea lui în trupul pnevmatizat desăvârşit Hristos împărăteşte până ce va pune pe toţi vrăşmaşii Săi sub picioarele Sale, iar pe vrăşmaşul cel din urmă, (moartea universală), îl va nimici şi întreaga creaţie va fi adusă la Dumnezeu, prin omul devenit mediu deplin transparent al infinitei Sale iubiri 197 Pr Prof Dr Dumitru Staniloaie Teologia Dogmatica Ortodoxa 2, Bucuresti 1978, p 189 Tatăl, vrea ca prin Fiul să se întindă iubirea infinită peste toţi oamenii şi prin aceasta să-i atragă la Sine pe cei ce văd în cinstea supremă acordată lui Hristos ca om, (de către Tatăl), cinstea la care sunt şi ei chemaţi, şi să părtasească cu El în infinită Sa iubire Prin Înălţare, Mântuitorul Hristos îşi trece trupul în planul unei pnevmatizări desăvârşite, şi se sălăşluieşte în toţi cei ce cred în El Mântuitorul Hristos după Înviere, intra şi ieşea prin uşile încuiate şi se afla cu ucenicii Săi totdeauna, nu venind ci mai degrabă arătându-Se când voia198 Potrivit Noului Testament, deplinătatea puterii prin care Mântuitorul Hristos lucrează şi o exercita asupra noastră se manifestă în patru momente succesive: coborârea la iad, Învierea, Înălţarea la cer, şi şederea de-a dreapta Tatălui Înălţarea este noua dimensiune a demnităţii împărăteşti prin care Hristos conduce opera de mântuire a lumii până sfârşitul ei, când se va înfăţişa ca Împărat pentru a o judeca Această nouă dimensiune a lui Hristos este dovedită de actul Înălţării ca om în slavă Sfintei Treimi, de unde conduce opera de mântuire până la sfârşitul veacurilor, când se va arăta ca Împărat, pentru a judeca lumea Garanţia îndumnezeirii depline a firii omeneşti ne este dată de înălţarea Domnului cu trupul la cer, care înseamnă totodată preamărirea Sa desăvârşită Aceasta Înălţare a Domnului este dumnezeiască, întrucât trupul Său este acum un trup ceresc, de aceea şi îngerii se minunează recunoscându-L pe Stăpânul: „Trupul Tău cel îndumnezeit, Hristoase, văzându-L Îngerii întru înălţime, îl arătau unii altora, zicând: Cu adevărat, Acesta este Dumnezeul nostru”199 Hristos, se înalţă, cu trupul omenesc, cu firea noastră cea rătăcită, dar acum înălţată, adusă la Tatăl şi aşezată de-a dreapta Sa: „Lui Hristos, Celui ce S-a înălţat cu slava pe umerii Heruvimilor, Şi pe noi ne-a pus să şedem cu El de-a dreapta Tatălui, toate popoarele Să-I cântam de biruinţă, că S-a preaslăvit”200 Dobândirea cerului de aici înainte depinde, deci, şi de voinţa noastră proprie Calea este deschisă căci „porţile s-au ridicat” şi „raiul s-a deschis”: „Auzit-am, Doamne, glasul puterii Crucii Tale, Că raiul s-a deschis printr-însa, şi am grăit: slava puterii Tale, Doamne!”201 198 Ibidem, Cuvant 22, la Inaltarea Domnului, P G 151,col 296 C 199 Canonul Inaltarii, cantarea a IX-a, stihira a 2-a, p 258 200 Ibidem, canonul Inaltarii, cantarea a IV-a, catavasia, p 253 Prin Înălţarea Domnului Iisus Hristos la cer nu exista „despărţire” de cei de pe pământ: „Zis-a gura cea curată şi vrednică de cinstire: Nu mă voi despărţi de voi, prietenilor! Ca Eu, împreună şezând Pe scaunul cel înalt şi părintesc, voi turna harul Duhului din destul, Să strălucească celor ce-L doresc”202 El rămâne pârgă, modelul şi săvârşitorul Înălţării noastre Prin Înălţarea lui Hristos omul a fost încadrat în infinitatea dumnezeirii, în cununa fără început şi fără sfârşit care este Iisus Hristos: „Puterile îngerilor grăiau către cele mai de sus: Ridicaţi porţile, lui Hristos, Împăratului nostru; pe Care Îl lăudăm împreună cu Tatăl şi cu Duhul”203 Iisus Hristos sfârşindu-şi orânduirea sfântului său Aşezământ se înălţa la ceruri pe culmile luminii, arătându-ne ca aceasta înălţare rămâne năzuinţa firii noastre în această lume şi peste arcadele vremii În urmă rămân Cuvântul său, Evanghelia sa, Biserica sa, prin mijlocirea cărora şi noi ne putem sili să cucerim şi să dobândim împărăţia Sa, căci înăl- ţându-se la ceruri, El ne-a făgăduit că va fi cu noi până la sfârşitul veacului Prin urmare, noi avem datoria să rămânem în permanenţă în Biserica Sa, să fim încredinţaţi până în străfundul sufletului că Hristos a fost cu adevărat Fiul lui Dumnezeu, cel ce s-a pogorât din cer pentru a noastră mântuire , Înălţarea Domnului Iisus Hristos la cer a constituit îndumnezeirea supremă a omenitatii Lui, care reprezintă supremă sensibilitate şi transparentă a acesteia pentru Tatăl şi pentru oameni, Hristos cel înviat şi înălţat la cer întru slava de-a dreapta Tatălui (Luca 24,51) actualizând şi ca om în mod deplin comunicabilitatea Sa cu Tatăl şi cu oamenii Iisus Hristos este şi pe Scaunul slavei Dumnezeu-Omul, unul dintre noi în Treime, împărtăşind prin umanitatea Sa îndumnezeita plenitudine a vieţii divine în Biserică şi în cei ce participa la viaţa şi lucrarea Bisericii, Trupul lui Hristos”204 Întreaga Tradiţie bisericească socoteşte coborârea la iad şi Învierea ca ţinând de demnitatea împărăteasca, chiar dacă Învierea este un act exclusiv al Tatălui, pentru că ea nu mai reprezintă un act de umilire a Lui, ci de preamărire din partea Tatălui, Slujirea 201 Ibidem, canonul Inaltarii, cantarea a IV-a, irmos 202 Ibidem, canonul Cincizecimii, canonul II, oda I, stihira 1, p 319 203 Ibidem, canonul Inaltarii, cantarea a IV-a, stihira a 2-a, p 252 204 Pr Prof Dr Dumitru Radu şi alti colaboratori, Indrumari misionare, Edit Instit Biblic , Bucuresti, 1986,p 332 arhierească înseamnă suferinţa, şi implicit anularea morţii Învierea este un act al Înălţării, întrucât starea de după Înviere este superioară momentului pogorârii la iad, şi întocmai actul de după înălţare le întrece pe toate În deplinătatea lor toate aceste acte reprezintă preamărire şi nu umilire Toate aceste trei demnităţi coexista în împreunare permanenta doar ca în momente diferite ale manifestării lor, una iese în relief mai mult ca cealaltă De pildă, când Mântuitorul Hristos învăţa ca Profet, făcea minuni ca Împărat şi prin învăţătura, o putere imperială asupra sufletelor era exercitată Iar de la moarte până la a doua venire, deşi iese în evidenţă demnitatea Sa de Împărat, exercitând o mai mare stăpânire asupra sufletelor, El continua să înveţe prin Duhul Sfânt şi să se jertfească în Euharistie, sau să intervină la Tatăl ca preot în veac205 Actul Înălţării Mântuitorului Hristos propriu-zis, nu ne este îngăduit a-l şti Putem spune doar că a fost o intrare a trupului în lumina dumnezeiasca nevăzută de ochii trupului, şi o ridicare reală a umanităţii la supremă îndumnezeire, ca să se sălăşluiască de-a dreapta Tatălui S-a ridicat ca om la treapta de Împărat al Împărăţiei omenirii înnoite şi a luat ca om toată puterea în cer şi pe pământ (Mt 28 18) Sergie Bulgacov spunea că de acum întreaga operă de rodire a mântuirii obiective începe prin cucerirea personală a oamenilor, şi abia din acest moment al aşezării lui Iisus Hristos la dreapta Tatălui începe demnitatea lui Împărătească Sfântul Irineu de Lyon afirma cu tărie că, după întruparea Domnului, pogorârea Sa la iad şi înălţarea Lui, puterea aceleiaşi taine e infinit mai mare, căci nu mai este stare înăuntrul făpturii create care să nu fi fost „umplută” de lucrarea Persoanei lui Hristos „Hristos a străbătut toate stările vieţii omeneşti ca să le «umple» cu lucrarea Sa îndumnezeitoare A mers până la moarte pentru a se face cel dintâi născut din morţi şi a dobândi întâietatea în toate” (1 Tim 2, 5; Col 1,18) e Cincizecimea – opera rascumpararii desavarsite Prin pogorârea Duhului Sfânt peste Apostoli în Ziua Cincizecimii se finalizează lucrarea mântuitoare a lui Hristos şi se întemeiază Biserica Prin trimiterea Duhului Sfânt, Care purcede din veşnicie din Tatăl (În 15, 26) şi se odihneşte în Fiul, Hristos Cel înviat şi înălţat se sălăşluieşte în oameni (ÎI Cor 13,13) prin iubirea lui Dumnezeu care „s-a vărsat în inimile noastre prin Duhul cel Sfânt Care ni s-a dat” (Rom 5, 5) 205 Pr Prof Dumitru Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului , Sibiu 1943, p , 329 Chenoza Fiului se prelungeşte în istorie “în chenoza Duhului Sfânt”, căci El se coboară la nivelul fiecăruia dintre cei ce cred în Hristos, se face co-subiect cu subiectul omului credincios, fără a-l anula pentru a ne aduna în Hristos, în comuniunea de viaţă şi iubire a Tatălui şi a Fiului şi a Duhului Sfânt „De Mă iubeşte cineva, el va păzi cuvântul Meu şi Tatăl Meu îl va iubi şi Noi vom veni la el şi Ne vom face lăcaş în el ” (În 14, 23) Prin Întrupare Răstignire Înviere şi Înălţare Fiul lui Dumnezeu s-a pus în pârga firii noastre asumate de El, şi este temelia mântuirii noastre Dar mântuirea se fundamentează pe o experienţă “sui generis” prin sălăşluirea în noi a lui Hristos, cu trupul pnevmatizat şi umplut de Duhul Sfânt Aceasta sălăşluire înseamnă Biserica mântuitoare începută prin Întruparea Mântuitorului Hristos Biserica aşadar este actul al cincilea act al întregii opere proniatoare şi mântuitoare şi toţi cei ce cred, primesc Cuvântul ei ca ipostas fundamental prin trupul Său propagat în noi Prin această colaborâre cu Hristos, se sădeşte în toţi credincioşii sfinţirea şi începutul Învierii Hristos ne mântuieşte întrucât El se sălăşluieşte în toţi cei ce cred în El, prin Duhul lui Dumnezeu care dă existenţă reală a Bisericii, întrucât El coexista în trupul îndumnezeit al lui Hristos şi în celelalte fiinţe umane punând prin aceasta, temelia Sfintei Biserici Fiul lui Dumnezeu, S-a făcut om pentru cs din trupul sau să extindă mântuirea ca viaţa dumnezeiască în noi Această viaţă dumnezeiască, extinsă din trupul Său în credincioşi este Biserica Sa Ea a existat într-o stare latentă (virtual) în trupul lui Hristos până la Pogorârea Duhului Sfânt când prin iradierea puterii sale, ia fiinţă actuală, puterea din trupul Său abundă peste Apostoli făcându-I primele mădulare ale Bisericii Sfântul Ioan Gură de Aur zice: Căci trebuia să Se junghie Mielul şi să dispară păcatul şi să se producă mormântul şi Învierea, ca apoi să vină Duhul206 Şi prin aceasta se împlineşte Cuvântul său despre Sine: Iată Eu cu voi sunt până la sfârşitul veacului Minunea Cincizecimii nu este altceva decât Epifania mântuirii veşnice întrucât Duhul Sfânt este omniprezent în Hristos Întrupat, Răstignit, Înviat şi Înălţat la ceruri Prezenţa Duhului Sfânt în noi este legată de a Fiului şi a Tatălui căci dacă nu ar fi Duhul, nu am putea numi pe Iisus Domn, şi n-ar fi cu putinţă ca fără El, (Duhul Sfânt) să-L chemăm pe Dumnezeu Tată, deci rugăciunea “Tatăl nostru” ar fi imposibil de rostit Aşadar această unire indisolubilă intre prezenta şi lucrarea Duhului Sfânt şi a Fiului în noi evidenţiază actul 206 Sfantul Ioan Gura de Aur, la Sfanta Cinzecime, Omilii, 1, 4, P G 50 658 covârşitor prin care devenim mădulare vii ale Bisericii lui Hristos, fii adoptivi ai Tatălui Ceresc Sfântul Chiril al Alexandriei parafrazează atât de frumos: “Fiindcă Fiul Se sălăşluieşte în noi prin Duhul Său, spunem că suntem chemaţi la filiaţia duhovnicească”, adică devenind duhovniceşti, devenim fiii Tatălui Ceresc Noi am intrat prin Fiul ca om în intimitatea iubirii infinite a lui Dumnezeu şi acesta iradiază asupra noastră prin Persoana Duhului Fără îndoială Duhul vine în noi prin transparenta trupului lui Hristos, şi prin aceasta intrăm în comuniune cu infinitatea activă a iubirii lui Hristos: El dintr-al Meu va lua (În 16 14) Acest lucru este frumos sintetizat în maxima Sfântului Grigorie Palama: “Faptele minunate săvârşite prin trupul Domnului, care-L arătau pe Hristos ca fiind Fiul unul născut al lui Dumnezeu, într-un ipostas propriu, unit cu noi în zilele de pe urmă, au luat sfârşit Încep acum să se săvârşească cele care-L arată pe Duhul Sfânt într-un ipostas propriu, ca să cunoaştem şi să aprofundăm prin meditaţie marea şi vrednică de închinare taină a Sfintei Treimi” Mărturia preamăririi desăvârşite a firii omeneşti din Mântuitorul Iisus Hristos este însăşi şederea de-a dreapta Tatălui şi trimiterea Sfântului Duh, cu care este pusă, de altfel, în legătură Înălţarea, căci şezând acum pe scaunul cel de-a dreapta Tatălui, a trimis darul Duhului: „Inaltatu-Te-ai întru slava, Împărate al îngerilor, ca să ne trimiţi Nouă pe Mângâietorul de la Tatăl Pentru aceasta grăim: Slava Înălţării Tale, Hristoase!”207 Menţionăm şi axioma Sfântului Grigorie Palama care ne luminează în această privinţă: “Fiul trebuie să se Înalte ca om la Tatăl pentru ca să trimită pe Duhul chiar de la sânul Tatălui de unde purcede” După cum Fiul şi Duhul Sfânt sunt cele două persoane divine care săvârşesc Revelaţia şi opera de mântuire solidar, la fel Cuvântul şi Duhul Sfânt sunt prezenţi şi împreună-lucrători în iconomia mântuirii noastre: „Suitu-S-a Dumnezeu întru strigare, Domnul în glas de trâmbiţă, Ca să ridice chipul cel căzut al lui Adam şi să trimită pe duhul Cel Mângâietor, ca să sfinţească sufletele noastre”208 Încă înainte de Înălţare Mântuitorul Hristos şi-a ţinut umanitatea într-o stare capabilă să coboare la relaţia vizibilă cu oamenii, capabili şi ei prin modul lor duhovnicesc să sesizeze 207 Penticostar, Joia Inaltarii, la Utrenie, cantarea a IV-a, stihira 1, p 252 208 Ibidem, Înălţarea Domnului, Vecernia Mare, Slava…, de la stihoavna, p 249 prin ea dumnezeirea de care era plină în starea ei de înviere Aceasta umanitate a fost ţinută tocmai pentru a fi exemplu credibil al Învierii Sale, şi ucenicii să se convingă cu adevărat de aceasta Umanitatea este ridicată prin Înălţare deasupra tuturor, inclusiv a îngerilor care plini de uimire, proslăvesc Slava lui de împărat al întregii creaţii, ca om: Ridicaţi căpetenii porţile voastre, şi vă ridicaţi porţile cele veşnice, să intre împăratul Slavei! Cine este Acela împăratul slavei? Domnul puterilor, acesta este împăratul slavei (Ps 23 7 10) Paul Evdokimov afirma că în timpul lucarii pământeşti a lui Hristos, relaţia între oameni şi Duhul Sfânt nu se efectua decât prin şi în Hristos După Cincizecime relaţia cu Hristos nu se efectuează decât prin şi în Duhul Sfânt Duhul lui Dumnezeu vine ca ipostas întrucât plenitudinea ipostatică s-a aşezat în trupul înălţat al Domnului Hristos, Duhul ca ipostas s-a arătat noua numai în trupul lui Hristos devenit deplin transparent pentru adâncimile infinite şi deplin intensive ale lui Dumnezeu în lucrarea lor faţă de noi209 Duhul ipostatic se pogoară în chip de limbi de foc împărţite peste toţi apostolii, arătând voinţa lui Hristos de a extinde puterea dumnezeiască şi sfinţenia firii Sale omeneşti peste toată creaţia umană “ca să împace cu Sine prin Duhul toată lumea împărţită210 Pogorârea Duhului în chip de limbi de foc arata nu doar voinţa lui Hristos de a cuprinde în Biserică (adică în a Sa Iubire infinită) întreaga lume, unificată în această iubire ci şi voinţa ca în această unitate să se menţină identitatea fiecărei persoane Din Logosul, originea raţiunii omeneşti a voit să le împace nu doar în sine ca Raţiune umană ci şi în Duhul că iubire şi putere dumnezeiască Întrucât roada Duhului este dragostea, (Gal 5 22) iar ea este rădăcina şi maica tuturor bunătăţilor 211 Prin cele de sus amintite s-a arătat că întreaga operă de mântuire al cărei fundament a fost pus în natura omenească a lui Hristos este dusă la îndeplinire în formă Bisericii, care este unirea noastră cu Dumnezeu şi între noi Numai în această armonie dintre fiinţele umane în Dumnezeu se arata toate le va supune Hristos, pentru că toate i-au fost supuse înafară de cel care I-a supus Lui toate Iar când toate se vor supune Lui, atunci Fiul însuşi se va supune Celui ce I-a supus lui toate ca Dumnezeu să fie totul în toate “Iisus aşezat la dreapta Tatălui primeşte puterea Împăratului Mântuitor, Imparat-Miel, Împărat ce lucrează prin forţa iubirii în suflete de fraţi (Mt 28 18) că ele au părăsite egoismul ca chip general al păcatului A 209 Pr Prof Dr Dumitru Staniloaie Teologia Dogmatica Ortodoxa 2, Bucuresti 1978, p 202 Citat din Sfantul Ioan Gura de Aur 210 Ibidem p 205 211 Sfantul Ioan Gura de Aur, In Sanctam Penecostem, hom II; col 467 naturii omeneşti s-a făcut prin fundamentul Bisericii care reprezintă unirea noastră cu Dumnezeu al cărei fundament a fost pus de Hristos Mântuitorul Hristos continua demnitatea împărătească până ce va supune pe toţi vrăşmaşii Săi sub picioarele Sale Ultimul dintre aceştia care va fi nimicit, moartea se va numi Această luptă acerbă are ca scop impunerea împărăţiei lui Dumnezeu prin cuvânt şi prin Duh (1 Cor 15-22)” Sfârşitul atunci va fi când Domnul va nimici orice stăpânire şi orice putere şi împărăţia va predata lui Dumnezeu Tatăl Toate le va supune Hristos, pentru că toate i-au fost supuse înafară de Cel care I-a supus Lui toate Iar când toate se vor supune Lui, atunci Fiul însuşi se va supune Celui ce I-a supus lui toate ca Dumnezeu să fie totul în toate “Iisus aşezat la dreapta Tatălui primeşte puterea Împăratului Mântuitor, Imparat-Miel, Împărat ce lucrează prin forţa iubirii în suflete de fraţi (Mt 28 18) Prin tot ceea ce a făcut Iisus Hristos până la aşezarea Să de-a dreapta Tatălui a asigurat temelia mântuirii tuturor oamenilor Mântuirea obiectivă s-a înfăptuit prin jertfa crucii, s-a omorât moartea prin înviere, a primit prin înălţare întreaga putere dumnezeiască pentru a aduce în comuniunea Treimica, întreaga omenire Prin Întruparea, moartea pe Cruce, Învierea şi Înălţarea Sa la cer Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat, a realizat în trupul Său îndumnezeit, întreaga iconomie a mântuirii noastre obiective şi care devine bun al nostru subiectiv nu prin însuşirea unui har detaşat de Hristos, ci numai prin sălăşluirea lui Iisus Hristos Însuşi în noi, cu trupul Său înviat şi înălţat, prin Duhul Sfânt Cu aceasta, lucrarea mântuirii s-a săvârşit De acum Duhul Sfânt nu mai este transcendent lumii, umanitatea nu mai cade din har fiindcă l-a câştigat pentru vecie în persoana Cuvântului De acum în noi se lucrează o refacere totală, împlinită obiectiv de Mântuitorul, şi o continua schimbare: „Cei cărora ne-a suflat harul cel izvorât de la Dumnezeu, Fiind luminaţi, străluciţi şi înnoiţi cu minunata şi preafrumoasa înnoire, Cunoscând pe Fiinţa cea deopotrivă de puternică, nedespărţita, înţeleaptă Şi întreit-strălucitoare, o slăvim”212 Aceasta presupune o veşnică înnoire, care necesită, însă, angajarea voinţei noastre, căci Domnul va turna din destul darul Duhului numai celor ce vor vrea să strălucească213 Deci, nu se poate disocia lucrarea şi iconomia Fiului de lucrarea şi iconomia Duhului şi nici lucrarea şi iconomia Duhului de lucrarea şi iconomia Fiului, căci, datorită perihorezei, şi persoanele şi lucrările lor nu sunt despărţite În fiecare persoană sunt prezente şi celelalte 212 Canonul Cincizecimii, canonul al II-lea, cantarea a IX-a, stihira a 2-a, p 325 213 Ibidem, canonul Cincizecimii, canonul I, cantarea I, stihira 1, p 318 două, având aceeaşi fiinţa, aceeaşi voinţa şi aceeaşi lucrare, deci fiecare are aceeaşi fiinţa şi aceeaşi lucrare într-un mod propriu Ne dăm seama de aceasta din cuprinsul unor creaţii ca aceasta: „Lumina este Tatăl, Lumina este Cuvântul şi Sfântul Duh, Care a fost trimis Apostolilor în limbi de foc; şi printr-Însul Toată lumea se luminează a cinsti pe Sfânta Treime”214 Aşadar în luminarea Sfintei Treimi se evidenţiază noua realitate a lumii, Biserica lui Hristos care ia naştere din puterea nouă venită din cer, putere care soarbe întreaga fire omenească în infinita iubire dumnezeiască şi se comunica întregii lumi având ca fundament pe Fiul lui Dumnezeu cel Întrupat Răstignit Înviat Înălţat, care revarsă iubirea nesfârşită pentru a îndumnezei şi unifica întreaga creaţie 215 Lucrarea Duhului Sfânt Îl face pe Hristos cel înviat şi înălţat prezent În noi Datorită unirii indisolubile dintre prezenţa şi lucrarea Fiului şi a Duhului Sfânt, lucrarea Duhului Sfânt ne face fii adoptivi ai Tatălui, după chipul Fiului „Dar aceasta înseamnă că Însuşi Fiul îşi imprimă tot mai adânc Persoana Sa ca Model activ şi eficient în noi şi, împreună cu aceasta, sentimentul Său filial faţă de Tatăl, primindu-ne în aceeaşi intimitate cu Tatăl şi aşezându-ne în aceeaşi relaţie intimă cu infinitatea iubirii Tatălui, în care a intrat şi El ca om216 CONCLUZII: Pe intreg parcursul acestei lucrari am evidentiat invatatura dogmatica care reiese din intreg cultul crestin ortodox, bazat pe Intruparea Cuvantului netrupesc, nestricacios si nematerialnic al lui Dumnezeu care se pogoara in latura omeneasca pentru a ei rascumparare Dumnezeu vazand intreg neamul cuvantator pierdut ,” prin moartea ce se napustea ca un leu nebun nestiind pe cine sa apuce”, S-a milostivit de oameni, Si-a desertat dumnezeirea Sa, luand trup din Fecioara Maria intocmai ca al nostru afara de pacat, un trup curat si cu adevarat strain de unirea femeii cu barbatul, Isi face propriul templu, facandu-se cunoscut si locuind in el, l-a predat mortii pentru toti,( intrucat peste toti stapanea stricaciunea) si-L aduce ca jertfa Tatalui Toate acestea le face Hristos din iubirea nemarginita pentru oameni, 214 Ibidem, Duminica Cincizecimii, svetilna, p 325 215 Pr Prof Dr Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol 2, p 35 216 Pr Pr prof univ dr Valer Bel “Curs de dogmatica an 4” pentru ca murind toti in moartea Sa, sa se desfiinteze in El stricaciunea oamenilor Hristos unit cu noi toti in umaintate, semnifica eliberarea de pacat si umplerea de puterea dumnezeiasca care se rasfrange asupra noastra a tuturor , ca si consescinta a sacrificiului suprem facut de El pentru noi; dar toate acestea pot fi posibile numai in cazul in care consteintizam ca opera mantuitoare nu este o opera exclusiva a lui Dumnezeu ci, pentru a fi infaptuita este nevoie absoluta de conlucrarea (synergasia) omului responsabila concreta si hotarata ”Ieri m-am ingropat impreuna cu tine, Hristoase Astazi ma scol impreuna cu Tine, inviind Tu Rastignitu-m-am ieri, impreuna cu Tine, Insuti impreuna ma preaslaveste, Mantuitorule,Intru Imparatia Ta (canonul Invierii) Asadar, dupa cum observam in Sfantul Canon al Invierii, Pacatosul care vrea sa se mantuiasca, e chemat la „revenirea” integritatii lui iconice, adica la apropierea (prosagoge)de Dumnezeu prin rastignirea firii pacatoase; numai asa demnitatea omului nu mai reprezinta nesocotinta, sufletul sau nu mai este „drahma pierduta” ci, aflata de Hristos si valorificata, cumparand cu ea pamantul mostenirii vietii vesnice Asemenea lui Avraam cel pribeag din pamantul Haran( adica in pacat) sa mergem la pamantul nestricacios unde izvoraste de-a pururi nestricaciunea” Mantuirea asadar, se castiga in trup si este mantuire nu doar a duhului si si a trupului, o mantuire a sufletului care devine mantuire a vietii; In Canonul Mare intalnim expresia foarte semnificativa: „scapa viata”, adica Intoarce-te , pocaieste-te, descopera cele ascunse ale Invierii ! Fiul lui Dumnezeu isi ia trup in stare sa moara pentru ca acesta, impartasindu-se de Cuvantul Cel peste toate sa se faca in stare sa moara pentru toti, dar prin Cuvantul ce locuia in El sa ramana nestricacios si drept urmare sa inceteze la toti stricaciunea, prin harul Invierii217 Toate aceste adevaruri dogmatice sunt reliefate in cantarea cultica celebrata in Biserica vesnica a lui Hristos Cultul reprezintă o modalitate sigura prin care Ortodoxia descoperă mintii omului, cu ajutorul imnelor, extraordinara realitate a misterului intalnirii omului cu Dumnezeu Actul providential al refacerii omului zidit dupa chipul lui Dumnezeu prin Intruparea Cuvantului si prin revarsarea harului Duhului Sfant revelat in Sfanta Scriptura este evidentiat 217 Sfantul Atanasie cel Mare , PSB nr 15, partea I, Bucuresti ,1978 p 100 in cantarile cultice iar acestea au ca scop vestirea minunii rascumparatoare a intregii firi, prin milostivirea lui Dumnezeu de a veni in apropierea maxima cu noi (prin actul chenotic ) Revărsarea harului prin actele văzute ale Bisericii (imne, ritualuri, ş a ) arată nu doar dragostea şi interesul viu al lui Dumnezeu pentru om, dar mai ales adaptabilitatea şi coborârea lui Dumnezeu până la cele mai mici realităţi ale vieţii umane, pentru că omul şi Dumnezeu îşi sunt reciproc modele (cf Sf Maxim) şi pentru că viaţa omului este indestructibil legată de Dumnezeu Cultului ortodox ii este caracteristic faptul ca Iisus Hristos nu este infatisat doar ca Mântuitor sau Salvator al omului, ci totdeauna ca Fiul lui Dumnezeu şi Dumnezeu adevărat- Creator şi Mântuitor-, Care Se întrupeaza spre a implini voia Tatălui Său, iar rascumparandu- ne din moarte, ne face capabili de a primi pe Duhul Său cel Sfânt, Datatorul de viaţa Cu alte cuvinte, unde este Hristos este întreaga Sfânta Treime, iar lucrarea Sa este şi lucrarea cea unica şi unitara a Treimii celei Una Ortodoxia a pus întotdeauna accent pe caracterul personal şi personalizant al relaţiei omului cu Dumnezeu Harul, care este iubirea lui Dumnezeu este unica realitate şi singura în care omul îşi află împlinirea vocaţiei sale, unica sa creştere şi îmbogăţire; de aceea întâietatea o are întotdeauna harul El este cel care îl mişcă, îl luminează, îl hrăneşte şi îl învaţă pe om şi aşteaptă răspunsul omului, aşteaptă rezonanţa la această iubire Harul este ambianţa în care omul se poate arăta şi manifesta ca un partener de dialog cu Dumnezeu218 În comparatie cu alte culte, cum ar fi Biserica Apuseana, care pune accentul mai mult pe latura omeneasca a lui Hristos, creştinismul rasăritean sesizeaza în Iisus Hristos deopotriva şi pe Dumnezeu, caruia I ne inchinam în cult, dar şi pe om, pe care il admira pentru incordarea Lui în suferinta De aceea, “Hristos cel rastignit, în Rasărit isi pastreaz o nota de infruntare neclintita a suferintei, pe cand în Occident, e omul parasit total de Dumnezeu şi frânt de suferinta” 219 Concretizarea Revelatie dumnezeiesti este concentrata in hristocentricitatea cultului ortodox, prin manifestarea vizibila a Bisericii sacramentale a lui Iisus Hristos Creştinismul ortodox prin cultul său practica trăirea dogmei ca viaţa dumnezeiasca şi izvor de viaţa dumnezeiasca (Ioan III, 18-21; II, 10-11) prin Tainele Bisericii şi prin tot ce tine de cult 218 Chipul lui Hristos în Biserica Răsăriteană: Iisus Hristos, darul şi cuvantul suprem al lui Dumnezeu, în ,,Ortodoxia”, XXV (1973), nr 2, p 35 219 Idem nr 1, p 5 Imnele cultice reprezinta verigile indestructibile în care se repeta necontenit ideile- forta şi adancesc temele majore ale credintei Aproape în fiecare imn, dacă stam să-i analizam continutul, vom observa o impletire armonioasă între ideile doctrinare şi sentimentele de pietate Cântarea trisaghionului de pilda , uneşte îngerii şi oamenii în slăvirea lui Dumnezeu descoperindu-ne sfinţenia lui Dumnezeu şi pregătindu-ne pentru primirea Cuvântului Lui Lecturile scripturistice plasate în contextul doxologic al trisaghionului arată „modul în care Cuvântul lui Dumnezeu ajunge în biserică venind nu pur şi simplu din trecut, ca o carte sau un canon fixat ci, mai ales, din realitatea eshatologică a împărăţiei” Asadar putem afirma cu tarie ca absolut toate lucrările sacramentale sau văzute ale Bisericii sunt Sfinte Taine! Prin ele Dumnezeu lucrează în Biserică şi prin Biserică în întreaga lume Şi prin ele, Dumnezeu vrea să transforme întreaga lume Irineu Mihalcescu sintetizeaza in axioma sa, intrgul cuprins doctrinar al cultului crestin ortodox” Dumnezeu este Creatorul şi Proniatorul nostru, al oamenilor şi al lumii întregi, adică El ne-a făcut şi ne poartă de grijă Pentru aceasta suntem datori să-L cinstim şi să ne supunem sfintei Lui voinţe” Actul sau actele prin care ne arătăm iubirea, cinstea şi supunerea ce datorăm lui Dumnezeu se numesc cu un cuvânt sau termen consacrat cultul divin220 Spre final, amintim spusele Sfântului Chiril al Alexandriei „Noi nu putem intra în Împărăţia lui Dumnezeu decât în stare de jertfă”, adică de deplină predare lui Dumnezeu aşa cum este umanitatea lui Hristos Astfel, esenţa cultului este această revărsare a iubirii jertfelnice a lui Dumnezeu făcută posibilă nouă prin moartea şi învierea lui Hristos, revărsare de iubire care vrea să ne atragă la sine, să ne imprime şi nouă starea de jertfă a umanităţii lui Hristos Dialogul de iubire între om şi Dumnezeu este un dialog plin de exigenţe, dăruirea totală a lui Hristos ca om Tatălui este modelul şi izvorul dăruirii noastre personale! Dogma Hristologica a Cultului Crestin Ortodox, ne cheama sa ne altoim viata spirituala pe drumul lui Hristos spre Golgota si spre Inviere! Prin glasul lui Dumnezeu Tatal Care trimite pe Fiul Sau in lume si vesteste lucrarile mari pe care Acesta le va realiza cu toti cei care vor crede in Duhul Lui: Mitropolitul Irineu Mihălcescu,Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe , Ed Episcopiei Romanului si Husilor, 220 1994,p 124 “Te-am dat ca legamant al poporului Meu spre lumina neamurilor, ca sa deschizi ochii orbilor, sa scoti din legaturi si din casa inchisorii pe cei ce sed in intuneric…Sa dea slava lui Dumnezeu si sa vesteasca virtutile Lui in ostroave…Si voi duce pe orbi pe drumuri pe care nu le cunosc si pe poteci pe care nu le stiu, vor merge Le voi face intunericul lumina, iar cele povanite, netede Cuvintele acestea le voi face si nu le voi trece cu vederea !”221 „Dumnezeu aşa a iubit lumea, încât pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat, ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică“ (Ioan 3, 16) 221 Denia Canonului Mare ( Is 42 6) BIBLIOGRAFIE I PĂRINŢI ŞI SCRIITORI BISERICEŞTI 1 Sfântul Simeon Noul Teolog, Întâia Cuvântare morală trad Rom de Pr Prof D Stăniloae în, Filocalia românească”, vol 6, Bucureşti, 1997 2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri partea 1-a trad de Pr Dumitru Staniloaie,Bucuresti 1990 3 Sfântul Maxim Mărturisitorul, Capete gnostice, în, Filocalia”, vol 2, trad , întrod şi note de Pr Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1947 Idem, Sută întâi despre cunoştinţa lui Dumnezeu şi iconomia Fiului, în, Filocalia”, vol 2, trad Cât , Sibiu, 1947 Idem, Scrieri si Epistole Hristologice si Duhovnicesti, Scrieri partea 2-a, Bucuresti 1990 4 Sfântul Ioan Damaschin, Dogmatica, trad de Pr D Fecioru, ed A III-a, în colecţia, Mari scriitori creştini”, Edit , Scripta”, Bucureşti, 1992 5 Cabasila, N , Tâlcuirea dumnezeieştii Liturghii şi Despre viaţa în Hristos, trad Studiu întrod şi note de Pr Prof Dr Ene Branişte şi Pr Prof Dr Teodor Bodogae, Bucureşti, 1989 6 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri partea 1 Bucuresti 1988 7 Idem, Scrieri Partea 2 Bucuresti1988 8 Sfantul Ioan Gura de Aur Omilii la facere Scrieri partea 1 traducere Pr D Fecioru, Bucuresti 1987 II TEXTE LITURGICE 1 Liturghier, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucureşti, 2000 2 1991Catavasier, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucureşti, 1997 3 Molitfelnic, Edit Instit Biblic , Bucureşti, 1998 4 Octoihul Mare, Edit Instit Biblic , ed a VI-a, Bucureşti, 1975 5 Penticostar, Edit Instit Biblic , ed A VIII-a, Bucureşti, 1999 6 Triodul, Edit Instit Biblic , ed A VIII-a, Bucureşti, 1986 şi ed A IX-a, Bucureşti, 2000 7 Mineiul pe decembrie, Edit Instit Biblic , ed A V-a, Bucureşti, 8 Mineiul pe ianuarie, Edit Instit Biblic , Bucureşti, 1997 9 Mineiul pe martie, Edit Instit Biblic , ed A V-a, Bucureşti, 1976 10 Mineiul pe aprilie, Edit Instit Biblic , ed A V-a, Bucureşti, 1977 11 Mineiul pe iulie, Edit Instit Biblic , ed A V-a, Bucureşti, 1984 12 Mineiul pe septembrie, Edit Instit Biblic , ed A V-a, Bucureşti, 1984 13 Mineiul pe octombrie, Edit Instit Biblic , ed A V-a, Bucureşti, 1983 III Cărţi, studii, articole consultate 1 Hristu Andrutsos Simbolica,Craiova,Edit Centrului Mitropolitan al Olteniei 1955 2 Idem, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene, trad rom de Pr Prof Dumitru Staniloae, Sibiu, 1930 3 Borca, Pr Lect Univ Dr Vasile, Omul- incununare a operei de creatie-natura si destinul sau in lumina revelatiei biblice a Vechiului Testament, Edit Baia Mare 2007 4 Bel Valer, Misiunea Bisericii in lumea contemporana, Cluj Napoca, 2010 5 Braniste, Pr Prof Dr Ene, Cultul ortodox ca mijloc de propovaduire a dreptei credinte, a dragostei, a pacii, a bunei intelegeri între oameni, in ,,Studii Teologice 5 , V 1953, nr 9-107 6 Bulgakoff, Sergiu, Ortodoxia, trad rom de N Grosu,Sibiu, 1933 si Bucuresti,1997 7 Buzescu, Pr Prof N C , Teotokos si hristologie in canoanele, stihirile, dogmaticile si troparele Octoihului Mare, in ,,Ortodoxia”, nr 1, 1977 8 Chitescu, Prof Nicolae, Todoran, Pr Prof Isidor, Petreuta, Pr Prof I , Teologia Dogmatica si Simbolica, vol I-II, Edit Instit Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1958 9 Coman, Pr Prof Dr Ioan G , Consecintele unirii ipostatice in imnografia Bisericii Ortodoxe, in ,,Ortodoxia”, X (1958), nr 1 10 Dura, Pr Asist Nicolae, Cultul Bisericii Ortodoxe si propovaduirea invăţăturii creştine, in ,,Mitropolia Ardealului”, XXX (1985), nr 9-10 11 Evdokimov, Paul, Ortodoxia, trad din lb franceza de Dr Irineu Ioan Popa, Edit Instit Biblic…, Bucuresti, 1996 12 Idem, Iubirea nebuna a lui Dumnezeu, Tradusa de Teodor Bachonsky, Edit Anastasia, Bucuresti 1998 12 Galeriu, Pr Prof Dr Constantin, Jertfa si răscumpărare, teza de doctorat, in ,,Glasul Bisericii”, XXXII (1973), nr 1-2 si in vol , Bucuresti, 1991 13 Lossky, Vladimir, Teologia mistica a Bisericii de Rasărit, trad , studiu întrod si note de Pr Vasile Raduca, editura ,,Anastasia”, Bucuresti 14 Meyendorff, John, Teologia bizantina, trad din lb engleza de Pr Conf Dr Alexandru I Stan, Edit Instit Biblic…, Bucuresti, 1996 15 Mircea, Pr Ioan, Indumnezeirea credinciosului Marturii biblice, patristice si cultice ortodoxe, in ,,Ortodoxia”, XXVII (1975), nr 2 16 Necula, Pr Asist Nicolae D , Doctrina si viaţa religioasă a Bisericii Copte reflectate in textele ei liturgice (rugaciuni si imne), Teza de doctorat, in ,,Ortodoxia”, XXVIII (1976), nr 3-4 17 Neaga, Pr Prof Dr Nicolae, Biserica si cult pe intelesul tuturor, Editura Europartner, Bucuresti, 1996 18 Nissiotis, A Nikos, Comunicarea cultica si intercomuniune, trad rom de Pr P Sălageanu, in ,,Mitropolia Banatului”, XIV (1964), nr 4-6 19 Nellas Panayotis, Omul-animal indumnezeit, Studiu introductiv si traducere Diac Ioan I Ica jr , Editia lV-a, Sibiu, 2009 20 Popovici, Arhim Iustin, Omul si Dumnezeul- Om, stud Întrod si trad de Diac Ioan I Ica jr , Sibiu, 1997 21 Plamadeala, Mitropolitul Ardealului Antonie, Talcuri noi la texte vechi, Sibiu 1989 22 Idem, Cuvinte la zile mari, Sibiu, 1989 23 Florensky Pavel, Dogmatica si dogmatism, studii si eseuri teologice, Bucuresti 1993 24 Schmemann, Alexandre, Euharistia Taina Imparatiei, traducerea Pr Boris Radulescu, Anastasia 1993 25 Staniloae, Pr Prof Dr Dumitru,Iisus Hristos sau restaurarea omului, ed a II-a, Craiova, 1987 26 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxă, ed a II-a, Edit Instit Biblic…, Bucuresti, 1996, vol I, vol II-III, 1997 27 Idem, Invatatura Ortodoxă despre mântuire si concluziile ce rezulta din ea pentru slujirea creştină, in ,,Ortodoxia”, XXIV (1972), nr 2 27 Idem, Chipul lui Hristos in Biserica Răsăriteană: Iisus Hristos, darul si cuvântul suprem al lui Dumnezeu, in „Ortodoxia”, XVII (1965), nr 1 28 Idem, Iisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Bucuresti, 1993 